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บทคดัย่อ 
 

 การวจิยัครั2 งนี2  มีวตัถุประสงคเ์พื�อวเิคราะห์วฒันธรรมชองและวิถีเกษตรกรรมพื2นบา้น รวมถึง
แนวทางการพฒันาเกษตรกรรมทางเลือกบนรากฐานวฒันธรรมชาวชอง ในพื2นที�อาํเภอเขาคิชฌกูฎ 
จงัหวดัจนัทบุรี วธีิการศึกษาใชก้ารวจิยัเชิงคุณภาพ โดยการเก็บรวบรวมขอ้มูลจากเอกสาร ประกอบดว้ย 
เอกสารชั2นตน้ และเอกสารชั2นรอง จะใชก้ารสัมภาษณ์เจาะลึกโดยผูใ้หข้อ้มูลหลกั ไดแ้ก่ ผูน้าํชุมชน  
เกษตรกรชาวชองและชาวนาตาํบลตะเคียนทอง ผลการวิจยัพบวา่ ชองและวิถีเกษตรการเกษตรกรรม
ในพื2นที�อาํเภอเขาคิชฌกูฏสามารถแบ่งออกเป็น 2 ยุค คือเกษตรกรรมในยุคดั2งเดิมกบัเกษตรกรรม
สมยัใหม่ ในการทาํเกษตรกรรมในยคุดั2งเดิมนั2น ชุมชนชองคิชฌกฏูมีการผลิตเพื�อยงัชีพ โดยมีปัจจยั
ดา้นการใชทุ้นทางสังคม เช่น การใชร้ะบบการเอาแรง ปัจจยัดา้นการใชทุ้นทางสิ�งแวดลอ้ม เช่น การหา
ของป่าเพื�อเป็นอาหาร ปัจจยัดา้นการใชทุ้นทางวฒันธรรม เช่น การนบัถือผี การใชทุ้นทางสัญลกัษณ์ 
เช่น พิธีกรรมที�เกี�ยวกบัการนบัถือผ ีปัจจยัดา้นอุปนิสัยของชาติพนัธ์ุชอง เช่น การอยูร่วมกนัเป็นหมู่ 
และปัจจยัดา้นการใช้เวทีเครือข่ายเชิงอาํนาจของวดั และระบบเครือญาติ เช่น การจดังานประจาํปี 
การจดังานทางศาสนา ส่วนการทาํเกษตรกรรมสมยัใหม่พบวา่ เป็นการปลูกพืชเศรษฐกิจเพื�อขาย มีผล
มาจากปัจจยัทางวฒันธรรมของชองบางประการ ไดแ้ก่ การใชทุ้นทางเศรษฐกิจแบบพึ�งพิง เนื�องจาก
การผลิตพืชเศรษฐกิจตอ้งเชื�อมโยงกบัตลาดภายนอก การใชทุ้นทางสังคมที�ยงัคงเหลืออยู ่เช่น การทาํนา
แบบเอาแรงในตาํบลตะเคียนทองและการขยายเวทีเครือข่ายเชิงอาํนาจไปสู่ระบบราชการในรูปการ
ปกครองส่วนทอ้งถิ�น ทางเลือกการพฒันาเกษตรกรรมของชุมชนชอง เป็นผลกระทบที�มาจากการ
ทาํเกษตรสมยัใหม่และวฒันธรรมสมยัใหม่ เช่น การเกิดปัญหาหนี2 สิน การกลายเป็นคนชายขอบ 
การเปลี�ยนอุปนิสัยชาวชอง การปิดกั2นและทาํลายทุนทางดา้นสิ�งแวดลอ้ม ความเสื�อมของทุนสัญลกัษณ์
และการทาํลายทุนทางวฒันธรรม เป็นตน้ ดงันั2นชุมชนชองตอ้งขา้มพน้จากการทาํเกษตรสมยัใหม่
แบบทุนนิยมไปสู่การทาํเกษตรบนฐานวฒันธรรมชองผสมผสานกบัเศรษฐกิจพอเพียง เช่น การฟื2 นฟู
เกษตรกรรมดั2งเดิมของชอง โดยอาศยัการขบัเคลื�อนทฤษฎีใหม่ การฟื2 นฟูสมุนไพรชองในยุคปัจจุบนั 



การจดัการท่องเที�ยวโดยชุมชนเพื�อผลิตซํ2 าเศรษฐกิจชุมชนของชอง การอนุรักษภ์าษาชองให้เป็นภาษา
ที�สองของชุมชน และการเผยแพร่วฒันธรรมชอง เป็นตน้ 
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Abstract 

 

 The objective of this research was to analyse Chong culture and indigenous agricultural 

way as well as alternative agricultural development approach based on the Chong culture in Khao 

khitchakut area, Chanthaburi province. The research used a qualitative method through documentary 

research and in-depth interview. The documentary research included primary and secondary document 

while the interview used key informants as a Chong community leader and farmers from Ta Kien 

Tong sub-district. The findings showed that there were two periods of agricultural production in 

Khao Khitchakut area which were traditional agriculture and modern agriculture. In the traditional 

periods, Khao Khitchakut Chong community aimed at subsistence production that affected by 

many factors as follows; social capital such as manpower system, environmental capital such as 

food gathering in the forest, cultural capital such as animism, symbolic capital such as rituals 

concerning animism, Chong habits such as living in group, and the monastic power network and 

the relative system. In case of modern agriculture, the finding showed that the Chong community 

aimed at cash crop production that affected by some cultural factors as follows; dependent economic 

capital such as involving with external market, residual social capital such as rice farming in 

Tambon Ta Kien Thong sub-district, and the expression of the power network into bureaucratic 

system such as local government. Alternative agriculture development of Chong community 

resulted from the impacts of modern culture and agriculture such as debt problem, marginalization, 

habit changes, obstruction of people and destruction to environmental capital, degeneration of 

symbolic capital, and destruction of cultural capital. Therefore, Chong community has to change 

from the capitalist agriculture into the agriculture development on Chong culture integrated with 

sufficiency economy revive Chong traditional agriculture based on sufficiency economy, revive 



Chong’s herbs, manage community tourism, conserve Chong language as a second language, and 

disseminate Chong culture.      
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บทที� 1 

บทนํา 

 

ความสําคัญ 

 อาณาจกัรจนัทบูรหรืออาณาจกัรชอง ชาวชองเป็นชาติพนัธ์ุที�มีมาตั�งแต่โบราณ โดยหลกัฐาน
ที�ยืนยนัยงัมีอยู่ก็คือ เมืองเพนียตหรือเมืองกาไว ซึ� งเป็นเมืองศูนยก์ลางของอาณาจกัรจนัทบูรหรือ
อาณาจกัรชอง ชาติพนัธ์ุชองมีอายุนบัเป็นพนัปี มีลูกมีหลานสืบต่อกนัมาจนถึงในปัจจุบนันี� ดงัจะ
เห็นได้จากชาวบา้นที�อาศยัอยู่ในภาคตะวนัออกคือ จนัทบุรี ระยองและตราด และก่อนนี� จงัหวดั
ปราจีนบุรีและจงัหวดัสระแกว้ก็พอมีอยู่บา้ง แต่ขณะนี� คงหายสาบสูญไปหมดแลว้ ในประเทศกมัพูชา
เขตติดต่อกบัจงัหวดัตราด-จนัทบุรีก็ยงัมีชาวชองอยูม่ากเช่นเดียวกนั (ธรรม  พนัธุศิริสด.  2544 : 18) 

 เชื�อกนัวา่คนชองในอดีตอาศยัอยูห่นาแน่นในเขตอาํเภอเขาคิชฌกูฏ โดยเฉพาะ 2 ตาํบล
ทางตอนเหนือของอาํเภอ คือตาํบลตะเคียนทองและตาํบลคลองพลู เป็นคนพื�นเมืองดั�งเดิมของไทย
จดัอยูใ่นกลุ่มชาติพนัธ์ุออสโตร-เอเชียติค (Austro-asiatic) ตระกูลมอญ-เขมร (Mon-khmer) อดีตอาศยั
อยูต่ามป่าเขาและที�ราบที�เป็นป่าระหวา่งหุบเขาในภาคตะวนัออกของประเทศ  บริเวณจงัหวดัระยอง  
ฉะเชิงเทรา จนัทบุรี ตราด และต่อเนื�องเขา้ไปในเขตประเทศกมัพูชาบริเวณเขตติดต่อกบัประเทศไทย  
ชาวชองมีภาษาพูดของตนเองแต่ไม่มีภาษาเขียนดาํรงชีวิตแบบง่าย ๆ อยู่อย่างสันโดษ ชอบสร้างที�อยู่
อาศยัอยู่กบัธรรมชาติ ในป่าเขาใกลล้าํธาร ทาํมาหากินดว้ยการล่าสัตว ์หาของป่า เช่น นํ� ามนัยาง 
หวาย  เร่ว กระวาน เป็นตน้ รู้จกัทาํเครื�องใชไ้มส้อยในชีวิตประจาํวนัใชเ้อง โดยการนาํวสัดุธรรมชาติ 
ในทอ้งถิ�นโดยเฉพาะ “คลุม้” มาใช ้จกัสานทาํเครื�องมือเครื�องใช ้เช่น กระบุง ตะกร้า เสื�อ เป็นตน้ 
(สิริรัตน์  สีสมบติั. 2552 : 45) 
 วาทกรรมเกี�ยวกบัอตัลกัษณ์ของชองมีอยู ่2 กระแส คือ 1) วาทกรรมหลกั มองชองในฐานะ
ที�เป็นคนป่า วาทกรรมนี� นิยามชองอยา่งเห็นไดช้ดัคือ ในทางกายภาพ ชาวชองจะมีรูปร่างเล็กกวา่คน
ไทยโดยทั�วไป ผิวเนื�อดาํแดง ผมหยิกขอดติดหนังศีรษะ มีใบหน้ารูปสามเหลี�ยม หน้าผากกวา้งเถิก 
จมูกแบนโต ปากหนา ตาโปนและคิ�วดก (กรรณิการ์  เกณิกานนทแ์ละคณะ. 2522 : 89) วาทกรรมนี�
กดทบัอกัลกัษณ์ของชองไม่ใหเ้ป็นที�รู้จกั จนชาวชองเองตอ้งหลบซ่อนฐานะของตนเองวา่เป็นชาวชอง 
ในขณะเดียวกนั ประชาชนของจงัหวดัในภาคตะวนัออกก็ไม่ยอมรับวา่ชาวชองเป็นบรรพบุรุษผูต้ ั�ง
ถิ�นฐานเดิมของภาคตะวนัออก 2) วาทกรรมทวนกระแส มองวา่ชาวชองเป็นผูส้ร้างวฒันธรรมของ
ภาคตะวนัออก วาทกรรมดงักล่าวมองว่า ชาวชองมีอาณาจกัรของตวัเอง คือมีศูนยก์ลางอยู่ที�จนัทบุรี 
ชาวชองไดพ้ฒันาชุมชนของตวัเองจนมีภาษาชองและสร้างเมืองขึ�นมา เพื�อเป็นศูนยก์ลางการคา้ขาย
เครื�องเทศและสมุนไพรกบัประเทศอินเดียและจีน ตวัอย่างเช่น เมืองเพนียต ซึ� งอยู่ในตาํบลทองทั�ว 
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อาํเภอเมือง จงัหวดัจนัทบุรี ก็ถูกตีความวา่เป็นเมืองของพระนางกาไวในอดีต นอกจากนี�  ประเพณี
ทอ้งถิ�นที�ยงัคงดาํรงอยู่ในทอ้งถิ�นภาคตะวนัออกในปัจจุบนั ก็เป็นประเพณีที�เป็นของชาวชองโดยตรง 
เช่น ประเพณีการลงแขก การทาํบุญส่งทุ่ง การไหวข้วญัขา้ว การนบัถือผีบรรพบุรุษ เป็นตน้ และ
ทา้ยสุดคือสาํเนียงพดูซึ� งเป็นที�รู้จกักนัทั�วประเทศก็มีพื�นฐานมาจากภาษาชอง เช่น อะไรฮิ  หมดเช็ด 
(หมดสิ�น) เวจ็ (หอ้งส้วม) เป็นตน้ (พระครูธรรมสรคุณและธรรม  พนัธุศิริสด.  2541 : 7) 
 นอกจากอตัลกัษณ์ของชาวชองดา้นภาษาพูดแลว้ ชาวชองยงัมีวฒันธรรมความเชื�อในเรื�อง 
ผีบรรพบุรุษ มีประเพณีไหวผ้ีบรรพบุรุษที� เรียกว่าพิธีบูชา “ผีหิ�ง” และ “ผีโรง” โดยมีการจดัพิธี
บวงสรวงวญิญาณผบีรรพบุรุษ จดัเครื�องเซ่นไหวแ้ละมีการละเล่นโดยเชิญวิญญาณผีบรรพบุรุษเป็น
ประจาํทุกปี การแต่งงานแบบชองหรือที�เรียกวา่ กาดกั สําหรับการแต่งกายสามารถพบเห็นไดว้า่มี
ความแตกต่างกนัระหวา่งผูสู้งอายกุบัผูที้�มีอายนุอ้ย หญิงชาวชองที�มีอายุมากนั�นนิยมนุ่งผา้โจงกระเบน
และใส่เสื�อแขนกระบอก ซึ� งไม่ค่อยพบเห็นกนัมากเท่าใดในปัจจุบนั ส่วนชาวชองในปัจจุบนันิยม
แต่งกายแบบชาวชนบททั�วไป ชายสวมเสื�อแขนสั�นกางเกงขายาวเมื�อออกนอกบา้น แต่เมื�ออยูใ่นบา้น
นิยมเปลือยท่อนบนและนุ่งผา้ขาวมา้ ส่วนสตรีนั�นนุ่งผา้ถุงสวมเสื�อคอกระเชา้เมื�ออยูก่บับา้นและ
นิยมสวมเสื�อแขนสั�นแบบกลดักระดุมหนา้เมื�อออกนอกบา้น (กิตติพงษ ์ เกิดสวา่ง.  2545 : 18) 
 เนื�องจากชองเป็นชาติพนัธ์ุที�มีมาแต่โบราณ ดงันั�นจึงมีวิถีทางวฒันธรรมมายาวนานใน
ดา้นต่าง ๆ วฒันธรรมทางดา้นเศรษฐกิจรูปแบบหนึ� งที�มีความสําคญัต่อชาวชองตั�งแต่อดีตจนถึง
ปัจจุบนั ก็คือวิถีเกษตรกรรมของชอง ในกรณีของชองที�เขาคิชฌกูฏสามารถแบ่งวิถีทางเกษตร
ออกเป็น 2 รูปแบบใหญ่ ๆ คือการทาํเกษตรดั�งเดิมและการทาํเกษตรสมยัใหม่ 
 การทาํเกษตรกรรมแต่เดิมของชองนั�น เริ�มจากการปลูกขา้วไร่ วิธีการปลูก จะตอ้งถางป่า
แลว้เก็บกองจุดไฟเผา พอเตียนแลว้ก็เอาไมไ้ผแ่หลมกระทุง้แทงเป็นรู แลว้หยอ่นขา้วลงรู ๆ ละ 4-5 
เม็ด ขา้วไร่จะมีอายุสั�นแค่ 3 เดือนเกี�ยว พอครบกาํหนดก็ใช้เรียง คือมีดเล็กใชใ้นการเกี�ยวขา้ว นาํขา้ว 
ที�เกี�ยวมามดัรวมกนัเป็นกลม ๆ พอจะกินก็นาํมาซ้อม ทาํแค่พอกินในแต่ละมื�อ เมื�อก่อนจะไม่มีการ
จา้งแรงงานแต่จะเป็นการช่วยเหลือซึ�งกนัและกนั มีการทาํงานเอาแรงกนัหรือเรียกวา่การลงแขก ในปี 
พ.ศ. 2520 เลิกทาํขา้วไร่ เพราะสู้กบัหญา้คาไม่ไหว จึงหนัมาเริ�มปลูกผลไมช้นิดแรกคือส้มเขียวหวาน 
ซื�อพนัธ์ุส้มมาจากชาํโสม ปลูกโดยไม่ตอ้งใชน้ํ�า 
 ต่อมาก็เริ�มหนัมาใชเ้กษตรกรรมสมยัใหม่คือการปลูกส้มเขียวหวาน ซึ� งในระยะเวลาต่อมา
เกิดปัญหาส้มเขียวหวานตายเพราะฝนเทียมและสารเคมีที�เกษตรกรใชท้าํใหดิ้นแข็ง ไส้เดือนตาย ชาวชอง
ตาํบลคลองพลูจึงหนัมาปลูกเงาะและทุเรียนแทน โดยไดมี้การหาพนัธ์ุเงาะ ทุเรียนมาปลูก เนื�องจากเป็น
ผลไมที้�นิยม ในช่วงเวลานั�น เพราะมีราคาดี ในปี พ.ศ. 2535 ดว้ยราคาทุเรียนและเงาะตกตํ�าทาํให้คนชอง
ตาํบลคลองพลู เริ�มหนัมาปลูกมงัคุดแทนและจะมีการสร้างเขื�อนศาลทราย ชาวบา้นตอ้งการเงินเวนคืน
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ที�มีราคาสูงขึ�น จึงปลูกมงัคุด เพราะว่าพอไดเ้งินเวนคืนแลว้ ก็สามารถขุดตน้ไมไ้ปปลูกพื�นที�อื�นไดอี้ก 
เพราะว่ามงัคุดตายยาก จึงทาํการโค่นตน้เงาะและทุเรียน มงัคุดเวลาเก็บผลผลิตจะทาํการเก็บโดยสอย
เฉพาะสีแดงกบัสีดาํแลว้เก็บหล่นใตต้น้ ไม่ตอ้งทะนุถนอมเวลาเก็บที�ไดผ้ลผลิตมากเพราะสมยันั�น
ยงัไม่มีการส่งออกมงัคุด ชาวบา้นจึงไม่เก็บแบบสุกสายเลือดเพื�อที�จะไปสุกในต่างประเทศพอดี
รับประทานไดเ้หมือนสมยัปัจจุบนั จึงเป็นเพียงการเก็บผลที�สุกแลว้เท่านั�นเพื�อขายภายในประเทศ 
 ในปี พ.ศ. 2553 มงัคุดเริ�มล้นตลาด มีการประท้วงของชาวสวนโดยการเทมงัคุดขวาง
กลางถนนทาํให้เกิดการจราจรติดขดั เป็นผลทาํให้รัฐบาลตอ้งช่วยประกนัราคามงัคุดตกตํ�า โดยรับ
ซื�อจากชาวสวนมงัคุดในราคาแพงกวา่ที�พอ่คา้คนกลางรับซื�อ ซึ� งสถานที�รับซื�อไดแ้ก่องคก์ารบริหาร
ส่วนจงัหวดัจนัทบุรี ปัจจุบนัไม่นิยมปลูกมงัคุดและมีการโค่นทิ�งเป็นจาํนวนมาก เพราะมีราคาถูก 
ใชแ้รงงานจาํนวนมาก ค่าแรงงานแพงและมีการคดัไซส์ที�หลากหลายเพราะตอ้งการคุณภาพเพื�อการ
ส่งออก ซึ� งต่างจากในอดีตที�ซื�อแบบรวมขายในประเทศ และเนื�องดว้ยการทาํสวนมงัคุดมีมากขึ�น 
ส่งผลทาํให้เกิดภาวะลน้ตลาดเป็นผลทาํให้มงัคุดถูกลงและดว้ยขอ้จาํกดัที�การเก็บรักษามงัคุดที�มี
ระยะเวลาไม่นานทาํให้รอช่วงเวลาในการระบายมงัคุดไปในที�ต่าง ๆ เป็นไปอย่างจาํกดั ชาวสวน
หนัมาปลูกทุเรียนกบักลว้ยไข่แทนเพราะปัจจุบนัมีราคาแพง 
 ดว้ยพฒันาการที�ผ่านมาของเกษตรกรรมสมยัใหม่ที�เริ�มเขา้มา ในปี พ.ศ. 2520 แทรกซึม
วฒันธรรมของชาวชองในการทาํเกษตรกรรม ไดส้ร้างปัญหาให้กบัคนชอง จากที�เคยทาํเกษตรกรรม
แบบวิถีธรรมชาติบนรากฐานของวฒันธรรมชอง ซึ� งเกษตรกรรมสมยัใหม่มีการใช้สารเคมี เช่น 
ยาฆ่าหญา้ ปุ๋ยเร่งดอก เป็นตน้ เป็นเหตุใหดิ้นแขง็ทาํให้ไส้เดือนตาย จึงส่งผลกระทบต่อผลไมแ้ละมี
ต้นทุนในการทาํเกษตรกรรมสูงขึ� น ความเป็นอยู่ของชาวชองเริ� มถูกวฒันธรรมสมยัใหม่กลืน
วฒันธรรมชองในเรื�องของวถีิเกษตรกรรมแบบธรรมชาติ  
 จากการเปลี�ยนแปลงการทาํเกษตรแบบรูปแบบดั�งเดิมมาสู่รูปแบบสมยัใหม่ในปัจจุบนั
ตามที�กล่าวมาขา้งตน้ จึงเป็นสิ�งที�น่าสนใจที�จะทาํการศึกษาเกี�ยวกบัวฒันธรรมและเกษตรกรรม
พื�นบา้นของชาวชอง ว่าปัจจยัทางวฒันธรรมมีผลต่อการทาํเกษตรพื�นบา้นในชุมชนชองคิชฌกูฏ
อยา่งไร และจะมีแนวทางใดในการพฒันาเกษตรกรรมทางเลือกบนรากฐานทางวฒันธรรมของชาวชอง 
เพื�อความอยูร่อดและรักษาวฒันธรรมของชองไม่ให้สูญหายไป โดยใชพ้ื�นที�อาํเภอเขาคิชฌกูฎ จงัหวดั
จนัทบุรีเป็นกรณีศึกษา 
 
วตัถุประสงค์ของการวจัิย 
 ในการวจิยัครั� งนี�  ผูว้ิจยัมีวตัถุประสงคใ์นการวจิยัดงันี�  
 1. เพื�อวิเคราะห์วฒันธรรมชองและวิถีเกษตรกรรมพื�นบา้น ในพื�นที�อาํเภอเขาคิชฌกูฎ 
จงัหวดัจนัทบุรี  
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 2. เพื�อวเิคราะห์แนวทางการพฒันาเกษตรกรรมทางเลือกบนรากฐานวฒันธรรมของชาวชอง 
ในพื�นที�อาํเภอเขาคิชฌกฎู จงัหวดัจนัทบุรี  

 
ประโยชน์ที�คาดว่าจะได้รับ 

 ในการวจิยัครั� งนี�  ผูว้ิจยัคาดวา่จะไดรั้บประโยชน์ดงันี�  
 1. คาดวา่ผลการวิจยัจะทาํให้ทราบถึงความเป็นมาและพฒันาการดา้นเกษตรกรรมบน
รากฐานวฒันธรรมของชาวชอง ในเขตพื�นที�อาํเภอเขาคิชฌกฎู จงัหวดัจนัทบุรี  
 2. คาดว่าผลการวิจยัจะทาํใหช้าวชองมีแนวทางในการพฒันาเกษตรกรรมในเขตพื�นที�
อาํเภอเขาคิชฌกฎู จงัหวดัจนัทบุรี  
 

ขอบเขตการศึกษา 

 ขอบเขตในดา้นพื�นที�ของการวิจยั ผูว้ิจยัจะใช้แนวการศึกษาในเชิงกรณีศึกษา โดยผูว้ิจยั
จะเลือกการศึกษาวฒันธรรมของชาวชองและการทาํเกษตรกรรมพื�นบา้นตั�งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั 
ในพื�นที�อาํเภอเขาคิชฌกฎู จงัหวดัจนัทบุรี เป็นกรณีศึกษา เนื�องจากพื�นที�ดงักล่าวเป็นถิ�นฐานดั�งเดิมและ
มีชาวชองอาศยัอยู ่
 ขอบเขตในดา้นระยะเวลาของการวิจยั ศึกษาเกษตรกรรมพื�นบา้นที�มีมาในอดีต ผา่นการ
พฒันาเขา้สู่ยคุเกษตรกรรมสมยัใหม่ พ.ศ. 2493 จนถึงปัจจุบนั (พ.ศ. 2558) 
 
 
นิยามศัพท์เฉพาะ 

 วัฒนธรรม หมายถึงวิถีชีวิต (Way of Life) ซึ� งเป็นแบบแผนในการยึดถือปฏิบติัร่วมกนั
และเป็นสิ�งที�ไม่ไดเ้กิดเองตามธรรมชาติแต่เกิดจากการสร้างของมนุษย ์นอกจากนี� วฒันธรรมยงัเป็น
มรดกที�มีการถ่ายทอดจากคนรุ่นก่อนไปสู่รุ่นต่อไป โดยมีการเปลี�ยนแปลงอยูเ่สมอตามสถานการณ์ 
เช่น ความรู้ ความเชื�อ ศิลปะ ศีลธรรม กฎหมาย ขนบธรรมเนียมและสิ�งที�มนุษยส์ร้างขึ�นรวมถึง
อุปนิสัยของคนเราดว้ย 
 ทุนทางสังคม หมายถึงเครือข่าย (Network) เชื�อมโยงในระบบเครือญาติเป็นเครือข่ายทาง
สังคมบนพื�นฐานความเชื�อถือ ไวว้างใจซึ� งกนัและกนัและมีมาตรฐานในการทาํงานร่วมกนัโดยมี
การสร้างความเชื�อมโยงระหว่างปัจเจกและเครือข่ายของกลุ่มสังคม ที�นาํมาซึ� งบรรทดัฐานการ
ปฏิบติัของการต่างตอบแทนซึ�งกนัและกนัและความไวว้างใจกนั หรือกล่าวโดยสรุปคือเกิดจากการ
รวมตวัของคนเพื�อประกอบกิจกรรมร่วมกนั บนพื�นฐานของความไวเ้นื�อเชื�อใจซึ� งกนัและกนั 
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 ทุนทางสิ�งแวดล้อม หมายถึงทรัพยากรที�เกิดขึ� นเองโดยธรรมชาติ ไม่ว่าจะเป็นป่าเขา

ลาํเนาไพร สัตวป่์าหรือสัตวน์ํ�าในลาํคลอง 

 ทุนทางวฒันธรรม หมายถึงคุณค่า ความรู้คู่ภูมิปัญญา และงานสร้างสรรคอ์นัเกิดจากการ
คน้ควา้และคน้พบโดยผูท้รงความรู้ในทอ้งถิ�น รวมทั�งค่านิยมและความเชื�อที�ผกูพนัในชุมชน ทาํให้
เกิดการจดัระเบียบในชุมชนหรือสร้างกฎกติกาในการอยู่ร่วมกนัในชุมชน รวมถึงกิจกรรมการถ่ายทอด
ความรู้จากคนรุ่นหนึ�งไปยงัอีกรุ่นหนึ�ง 
 ฮาบิตุส (Habitus) หมายถึงโครงสร้างหนึ�งที�มีอยูใ่นตวัคน มีการทาํงานเป็นระบบเกิดขึ�น
จากการที�คนมีปฏิสัมพนัธ์กบัคนอื�นหรือสิ�งที�อยูร่อบตวั จึงอาจกล่าวไดว้่า ฮาบิตุสมีจุดกาํเนิดมาจาก
โครงสร้างทางสังคมซึ� งเป็นสิ�งที�อยู่ภายนอกตวัคน แต่ฮาบิตุสไม่ได้เกิดจากสังคมเพียงฝ่ายเดียว 
เพราะการปฏิสัมพนัธ์กบัคนในสังคมจะเกิดขึ�นโดยผา่นการกระทาํหรือการปฏิบติัซึ� งแสดงออกโดยมี
ร่างกายเป็นสื�อกลางการรับวฒันธรรมเขา้มาในตวัเรา ทั�งนี� ฮาบิตุสเปรียบเป็นเหมือนกบัทุนทางร่างกาย
ซึ� งแตกต่างกนัไปแต่ละคน ทั�งรูปร่างหนา้ตา อากปักิริยา ฯลฯ ลว้นเป็นสิ�งที�ทุกคนไดม้าโดยแต่กาํเนิด 
เป็นโครงสร้างที�อยูค่งทนในร่างกาย เหมือนสิ�งที�ถูกจารึกหรือสลกัเอาไวใ้นตวัคน ซึ� งแสดงออกมา
ดว้ยอากปักิริยาต่าง ๆ ไม่วา่จะเป็นการยืน เดิน นั�ง วิธีการพูด สีหนา้ การแสดงอารมณ์ ฯลฯ กลายเป็น
ความโนม้เอียงทางอุปนิสัย ทั�งนี�ฮาบิตุสที�เกิดการสั�งสมประสบการณ์นั�นสามารถควบคุมและปรับเปลี�ยน
ระดบัได ้
 เกษตรกรรมดั8งเดิม หมายถึงการทาํนาเพื�อยงัชีพ ทาํให้พอกินในครอบครัวก่อน ไม่เนน้ขาย 
และการหาของป่า 
 เกษตรกรรมสมัยใหม่ หมายถึงการทาํเกษตรที�มีเป้าหมายการผลิตเพื�อขายไม่ว่าจะเป็น
การทาํสวนหรือทาํไร่ 
 เศรษฐกจิพอเพยีง หมายถึงปรัชญาที�พระบาทสมเด็จพระเจา้อยูห่วัทรงชี�แนะแนวทางการ
ดาํเนินชีวิตและการปฏิบติัแก่ประชาชน โดยยึดหลกั “ทางสายกลาง” ท่ามกลางมรสุมเศรษฐกิจที�ตอ้ง
เผชิญอยูใ่นปัจจุบนั สรุปดงันี�  
 1. ความมีเหตุผล คือตดัสินใจกระทาํสิ�งต่าง ๆ เพื�อให้เกิดความพอเพียงตอ้งใชเ้หตุผล 
และพิจารณาดว้ยความรอบคอบ 
 2. ความพอเพียง คือรู้จกัพอประมาณ พออยู ่พอมี พอกิน พอใช ้ประหยดั และไม่เบียดเบียน
ตนเองและผูอื้�น 
 3. การมีภูมิคุม้กนัที�ดี คือเตรียมใจใหพ้ร้อมรับผลกระทบและความเปลี�ยนแปลงที�จะเกิดขึ�น
ในอนาคต 
 4. การมีความรู้ คือนาํความรู้มาใชใ้นการวางแผนและดาํเนินชีวติ 



6 
 

 5. การมีคุณธรรม คือมีความซื�อสัตยสุ์จริต สามคัคี และช่วยเหลือซึ�งกนัและกนั 
 
กรอบแนวคิดในการวจัิย 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

        ทุนทางเศรษฐกิจ                                                            ทุนทางเศรษฐกิจ 
        ทุนทางสังคม                                                                   ทุนทางสังคม 
        ทุนทางวฒันธรรม                                                            ทุนทางวฒันธรรม 
         ทุนทางสัญลกัษณ์                                                            ทุนทางสัญลกัษณ์ 
 
ภาพประกอบ 1 กรอบแนวคิดในการวจิยั 
 
 จากการประยุกต์แนวคิด ทฤษฎีว่าดว้ยการปฏิบติัของบูร์ดิเยอและการสํารวจงานวิจยัที�
เกี�ยวขอ้งกบัหวัขอ้วจิยั ผูว้จิยัไดก้าํหนดกรอบแนวคิดในการวเิคราะห์ดงักล่าวขา้งตน้  

การทาํเกษตรดั�งเดิมของกลุ่ม
ชองในพื�นที�เขาคิชฌกฏู 

การทาํเกษตรสมยัใหม่ของกลุ่ม
ชองในพื�นที�เขาคิชฌกฏู 

เวทีเครือข่ายของชองในยคุก่อนสมยัใหม่ 

ทุนในชุมชนชองในยคุก่อน

สมยัใหม ่

อุปนิสัยของชองในยคุก่อนสมยัใหม่ 

ทุนในชุมชนชองใน

ยคุสมยัใหม ่

เวทีเครือข่ายของชองในยคุสมยัใหม่ 

อุปนิสัยของชองในยคุสมยัใหม่ 



บทที� 2 
แนวคดิ ทฤษฎแีละงานวจิยัที�เกี�ยวข้อง 

 
 ในการสาํรวจองคค์วามรู้เกี�ยวขอ้งกบัการวิจยั สามารถสรุปเป็นหวัขอ้ต่าง ๆไดด้งัต่อไปนี$  
 1. ทฤษฎีเศรษฐศาสตร์การเมืองเชิงวฒันธรรมของบูร์ดิเยอ 
  1.1 ฐานคิดการวเิคราะห์แนวเศรษฐศาสตร์การเมือง 
  1.2 ฐานคิดการวเิคราะห์ทางวฒันธรรม 
  1.3 ทฤษฎีวา่ดว้ยการปฏิบติัการ (Theory of Practice) 
 2. ทฤษฎีเศรษฐศาสตร์การเมืองวา่ดว้ยการเปลี�ยนแปลงชุมชนเกษตรกรรม 
 3. แนวคิดเกี�ยวกบัการพฒันาเกษตรทางเลือก 
 4. งานวจิยัที�เกี�ยวขอ้ง 
   
ทฤษฎีเศรษฐศาสตร์การเมืองเชิงวฒันธรรมของบูร์ดิเยอ 
 ทฤษฎีเศรษฐศาสตร์การเมืองเชิงวฒันธรรมของบูร์ดิเยอในที�นี$  หมายถึงทฤษฎีที�บูร์ดิเยอ
นาํเสนอที�เรียกวา่ทฤษฎีแห่งการปฏิบติัการ ในการที�จะทาํความเขา้ใจทฤษฎีดงักล่าว ผูว้ิจยัเห็นว่า
จะตอ้งทาํความเขา้ใจเกี�ยวกบัฐานคิดการวิเคราะห์แนวเศรษฐศาสตร์การเมืองโดยทั�วไปรวมถึงการ
วิเคราะห์ทางวฒันธรรม ดงันั$นในการนาํเสนอหัวขอ้ทฤษฎีเศรษฐศาสตร์การเมืองเชิงวฒันธรรม
ของบูร์ดิเยอ ในภาคนิพนธ์นี$จะเสนอดงันี$  
 1. ฐานคิดการวเิคราะห์แนวเศรษฐศาสตร์การเมือง 
  ในการวเิคราะห์แนวเศรษฐศาสตร์การเมืองนั$นมีฐานคิดที�สาํคญั ๆ ของแนววเิคราะห์ 
4 ประการ (ปรีชา  เปี� ยมพงศส์านต.์ 2544 : 21) ดว้ยกนัคือ  
  1.1 การมองปรากฏการณ์อยา่งเป็นระบบ 
   ในการวเิคราะห์ ปรากฏการณ์และปัญหาเศรษฐกิจ เราจะมองปัจจยัใดปัจจยัหนึ�ง
อย่างเดียวไม่ได ้เศรษฐศาสตร์การเมืองไม่ไดเ้น้นการมองวตัถุหรือสิ�งของ หากแต่เน้นการมองความ 
สัมพนัธ์ระหว่างคนหรือระหว่างประชาชน ปรากฏการณ์ที�เราเรียกว่า สินคา้ ทุน กาํไร ค่าเช่านา  
สิ�งเหล่านี$ แสดงให้เห็นถึงความสัมพนัธ์ทางสังคมของประชาชน ซึ� งมีรูปแบบแตกต่างกนัแลว้แต่
เงื�อนไขของระบบเศรษฐกิจสังคมระบบใดระบบหนึ�ง 
   เมื�อเราเนน้วา่เศรษฐศาสตร์การเมืองวิเคราะห์ความสัมพนัธ์ทางสังคมของประชาชน
ก็ย่อมหมายความว่า การวิเคราะห์ของเราจะมีขอบเขตกวา้งขวางมาก ทั$งนี$ เพราะในความเป็นจริง
ของระบบสังคม ความสัมพนัธ์ระหว่างคนกลุ่มต่างๆจะครอบคลุมกิจกรรมหลายดา้นหลายสาขา
และกิจกรรมทางสังคมต่าง ๆ กนันี$  จะมีความเชื�อมโยงเกี�ยวพนักนัอยา่งแน่นแฟ้นและรวมกนัเป็น
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ระบบที�ชดัเจน เช่น ในเวลาที�เราวิเคราะห์เรื�องค่าจา้งแรงงาน เราจะไม่มองดูเฉพาะเรื�องอุปทาน อุปสงค์
ของแรงงานเท่านั$น เราจะพาดพิงไปถึงการวิเคราะห์ความสัมพนัธ์ของกลุ่มต่าง ๆ ที�กาํหนดอตัรา
ค่าจา้ง (ฝ่ายชนชั$นนายทุนและชนชั$นผูใ้ชแ้รงงาน รวมทั$งบทบาทของรัฐ) และในขั$นตอนสุดทา้ยเรา
จะตอ้งมองไปที�หลกัการแสวงหากาํไรสูงสุด เราจะเห็นวา่การกาํหนดอตัราค่าจา้งแรงงานจะขึ$นอยู่
กบัเงื�อนไขของระบบเศรษฐกิจทั$งหมด การมองว่าค่าจา้งแรงงานขึ$นอยู่กบัประสิทธิภาพการผลิต
ของแรงงานเพียงดา้นเดียวนั$น จะไม่ทาํให้เราเขา้ใจอะไรเลย แต่ถา้เรามองวา่ค่าจา้งแรงงานถูกกาํหนด
โดยโครงสร้างอาํนาจและกฎเศรษฐกิจทุนนิยม ซึ� งเป็นการวเิคราะห์ความสัมพนัธ์ทั$งระบบ จะทาํให้
เรามองเห็นภาพปรากฏการณ์และเขา้ถึงแก่นแทข้องปัญหาไดอ้ย่างชัดเจน และจะมีแนวทางการ
แกไ้ขปัญหาอยา่งถูกตอ้ง นั�นคือ สอดคลอ้งกบัความตอ้งการที�แทจ้ริงของประชาชน 
   1.1.1   ระบบความสัมพนัธ์ของกระบวนการผลิต 
    เมื�อเรากล่าวถึง ความสัมพนัธ์ระหว่างประชาชนในกระบวนการผลิต เรา
ไม่ได้มองแต่เรื� องการผลิตเพียงอย่างเดียวในการผลิตนั$น เราจะพบระบบความสัมพนัธ์ทั$งหมด 
กล่าวคือ ประชาชนจะทาํการผลิต แบ่งปันผลผลิตและรายไดร้ะหวา่งกลุ่มต่าง ๆ แลว้นาํไปแลกเปลี�ยน
และบริโภคในที�สุด เพราะฉะนั$นคาํวา่ ความสัมพนัธ์ทางเศรษฐกิจการผลิต หมายถึงความสัมพนัธ์
ระหวา่งประชาชน ซึ� งครอบคลุมกิจกรรมทั$ง 4 ดา้นคือ การผลิต การแบ่งปัน การแลกเปลี�ยนหมุนเวียน  
และการบริโภค ในบรรดากิจกรรมทั$ง 4 ดา้นนี$ เราถือวา่ ความสัมพนัธ์ทางดา้นการผลิต เป็นดา้นที�
สําคญัที�สุด เพราะเป็นพื$นฐานและเป็นตวักาํหนดความสัมพนัธ์ดา้นอื�น ๆ ดว้ย โดยเฉพาะอย่างยิ�ง
เราจะพบว่าการแบ่งปันผลผลิตจะมีรูปแบบใดนั$น ย่อมขึ$นอยู่กบัความสัมพนัธ์ทางสังคมดา้นการ
ผลิตอย่างสิ$นเชิง เช่น เมื�อมีความสัมพนัธ์ในกระบวนการผลิตเป็นความสัมพนัธ์ระหว่างเจา้ที�ดิน
(เจา้ของที�ดิน) กบัชาวนาเช่า (ชาวนาที�ตอ้งพึ�งพาเจา้ที�ดิน) การแบ่งผลผลิตจะมีรูปแบบการแบ่ง
ผลผลิตในรูปค่าเช่านา เป็นตน้ 
    สรุปแลว้ในการวิเคราะห์ทางเศรษฐศาสตร์การเมือง ตอ้งถือว่าการผลิต
การแบ่งปันผลผลิต การแลกเปลี�ยน และการบริโภค เป็นส่วนประกอบที�เกี�ยวพนักนั มีความสัมพนัธ์
ซึ� งกนัและกนั และเป็นกิจกรรมทางสังคมที�อยูใ่นกระบวนการเดียวกนัทั$งสิ$น นั�นคือเป็นกระบวนการ
ผลิตที�เกิดขึ$นซํ$ า ๆ ซาก ๆ อยูทุ่กวนัต่อเนื�องกนัปีแลว้ปีเล่า 
   1.1.2 ความสัมพนัธ์ทางการผลิตกบัระบบกรรมสิทธิT ในปัจจยัการผลิตเพื�อที�จะ
เขา้ใจระบบความสัมพนัธ์ทางสังคมซึ� งเกิดขึ$นในกระบวนการผลิตเราจะตอ้งคน้หา ความสัมพนัธ์
พื$นฐานบางอย่างออกมาให้ได้ ความสัมพนัธ์พื$นฐานนี$ คือสิ� งที�กาํหนดระบบทั$งระบบ ในระบบ
เศรษฐกิจใด ๆ ก็ตามความสัมพนัธ์พื$นฐานจะเกิดขึ$นจากระบบกรรมสิทธิT ในปัจจยัการผลิตเกี�ยวกบั
เรื� องกรรมสิทธิT นี$ เราไม่ได้หมายถึง ความเป็นเจา้ของนี$ เป็นสถาบนัที�สมาชิกสังคมยอมรับและ
ปกป้องโดยใชม้าตรการทางกฎหมายและกฎเกณฑข์องสังคม 
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    ระบบเศรษฐกิจทุกระบบยอ่มมีระบบกรรมสิทธิT ในปัจจยัการผลิต (ปัญหา
มีอยูว่า่ ระบบนี$ เป็นของเอกชนของกลุ่มหรือของสังคม) ระบบกรรมสิทธิT คือ ความสัมพนัธ์ทางสังคม
ที�กาํหนดความสัมพนัธ์อื�น ๆ ทั$งหมดในกระบวนการผลิต ทั$งนี$ เพราะระบบกรรมสิทธิT จะมีหนา้ที�หลกั 
2 ดา้น คือ 

1) กาํหนดวธีิการใชปั้จจยัการผลิต (เช่น ที�ดิน เป็นตน้) 
2) กาํหนด วิธีการแบ่งปันผลผลิตและรายได้ให้แก่กลุ่มสมาชิกต่าง ๆ 

ในสังคม คนกลุ่มนี$ เป็นเป็นเจา้ของและมีอาํนาจในการควบคุมปัจจยัการผลิต และเป็นกลุ่มที�สามารถ 
ชี$ ขาดว่าปัจจยัการผลิต (เช่น ที�ดิน เป็นตน้) ใช้เพื�อใคร ที�ไหน เมื�อไหร่และเพื�อการผลิตชนิดใด 
ในขณะเดียวกนัคนกลุ่มนี$ เป็นผูต้ดัสินวา่ผลผลิต รายได ้บริการเศรษฐกิจสังคม ควรจะไปตกแก่ กลุ่มใด 
บา้ง ในสัดส่วนเท่าใด เมื�อมองจากดา้นนี$ แลว้ เราอาจกล่าวไดว้า่ ระบบกรรมสิทธิT ในปัจจยัการผลิต  
มีความหมายทางดา้นยทุธศาสตร์ต่อระบบเศรษฐกิจทั$งหมด พฒันาการของระบบและระดบัชีวิตความ
เป็นอยู่ของระบบ และระดบัชีวิตความเป็นอยู่ของคนส่วนใหญ่ในสังคมขึ$นอยู่กบัระบบกรรมสิทธิT
อยา่งมาก ที�สําคญัก็คือ กลุ่มที�ควบคุมระบบกรรมสิทธิT นอกจากจะมีอาํนาจทางเศรษฐกิจแลว้ ยงัจะ
สามารถมีอาํนาจผูกขาดทางดา้นการเมืองและสังคมอีกด้วย เพราะฉะนั$นเราจึงย ํ$าเสมอว่าการศึกษา
เศรษฐศาสตร์การเมืองจะตอ้งเน้นเรื�องระบบกรรมสิทธิT ในปัจจยัการผลิต ซึ� งจะทาํให้เรามองเห็น
ความสัมพนัธ์ขั$นพื$นฐานทั$งหมดของระบบเศรษฐกิจ (ปรีชา  เปี� ยมพงศส์านต.์  2544 : 134-136) 
  1.2 ตอ้งศึกษาโครงสร้างสังคม ในแง่นี$ท่าทีของสํานกัเศรษฐศาสตร์การเมืองเห็นว่า 
ถา้เราจะเขา้ใจสังคมไดจ้ะตอ้งเริ�มจากการวิเคราะห์โครงสร้างสังคม (Social Structure) ก่อนหรืออีก
นยัหนึ�ง สาํนกันี$จะไม่ใชว้ธีิการวเิคราะห์สังคมแบบแยกส่วนเป็นหน่วยยอ่ย ๆ กล่าวคือในการศึกษา
สังคมทุกครั$ งตอ้งมองเห็นลกัษณะโครงข่ายความสัมพนัธ์ของสถาบนัต่าง ๆ ในสังคมโดยรวม 
เพราะฉะนั$น แมว้า่เราจะศึกษาสถาบนัใด ๆ ในสังคม (อาทิ สถาบนัครอบครัว สถาบนัการสื�อสาร) 
เราก็ตอ้งเห็นความสัมพนัธ์ระหวา่งสถาบนันั$นกบัหน่วยยอ่ยอื�น ๆ ทางสังคม เช่น ถา้เราจะวิเคราะห์
ปัญหาโสเภณีในสังคมไทยเราไม่อาจสนใจไดเ้พียงวา่ ปัญหาโสเภณีนั$นเป็นปัญหาที�เกิดมาแต่ระดบั
ปัจเจกบุคคลหรือตวัผูห้ญิงเอง หากแต่ตอ้งเชื�อมโยงไปตั$งแต่เงื�อนไขทางเศรษฐกิจที�เป็นปัญหาบีบ
บงัคบัให้ผูห้ญิงมาประกอบอาชีพขายบริการทางเพศ เงื�อนไขของสถาบนัครอบครัวที�ใช้ค่านิยม
ความกตญั\ูเป็นเหตุผลให้ผูห้ญิงมาประกอบอาชีพดงักล่าว เงื�อนไขของสถาบนัการศึกษาที�กีดกั$น
ผูห้ญิงไม่ให้มีสถานภาพเท่าเทียมชาย เงื�อนไขของสถาบนัการเมืองที�ไม่ค่อยเปิดโอกาสให้ผูห้ญิง
เขา้ร่วมกาํหนดนโยบายสตรีแห่งชาติ เป็นตน้ 
   นอกจากนี$  ภายใตก้ารวิเคราะห์โครงสร้างสังคมดงักล่าว สํานักเศรษฐศาสตร์
การเมืองเชื�อว่าความสัมพนัธ์ทางสังคมที�ซุกซ่อนอยู่ในโครงสร้างนี$ ก็คือ เรื� องของชนชั$น (Class) 
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เพราะฉะนั$น ทุกครั$ งที�มีการศึกษาสังคม ชนชั$นจะเขา้มาเป็นตวัแปรหลกัในการพิจารณาเสมอ เช่น 
หากเราศึกษากรณีของสื�อมวลชน นกัทฤษฎีเศรษฐศาสตร์การเมืองก็จะเริ�มตน้สันนิษฐานวา่ในคาํวา่ 
มวลชน (Mass) นั$น ก็คือพื$นที�ที�ซุกซ่อนชนชั$นเอาไวเ้ป็นฉากหลงั อาทิ ทฤษฎีสํานกันี$ จะสนใจถามว่า 
ชนชั$นใดบา้งที�มีอาํนาจเป็นผูส่้งสารและผูรั้บสารของสื�อมวลชน ชนชั$นใดบา้งที�ปรากฏอยูใ่นสาร
ของสื�อมวลชน ชนชั$นใดบา้งที�ปรากฏอยูใ่นสารของสื�อวิทยุและโทรทศัน์ ชนชั$นใดบา้งที�มีโอกาส
เขา้ถึงสื�อหนงัสือพิมพแ์ละภาพยนตร์เป็นกลุ่ม (กาญจนา  แกว้เทพ.  2553 : 88 - 90) 
          การวเิคราะห์วถีิการผลิตและระบบสังคมทั$งหมด 
     ระบบความสัมพนัธ์ทั$งหมดที�เกี�ยวกบัพลงัการผลิตของสังคม ความสัมพนัธ์
ทางการผลิตและระบบกรรมสิทธิT ในปัจจยัการผลิต เราเรียกวา่ วิถีการผลิต แต่ละยุคแต่ละสมยัของ
พฒันาการสังคมก็มีวิธีการผลิตของตนเองโดยเฉพาะ ถ้าเราตอ้งการจะชี$ ให้เห็นถึงลกัษณะของ
ระบบเศรษฐกิจระบบใดระบบหนึ�ง เราก็ตอ้งวิเคราะห์วา่ วิถีการผลิตของระบบนั$น ๆ มีรูปร่างเป็น
อยา่งไร การวิเคราะห์เช่นนี$ จะทาํให้ทราบถึงโครงสร้างเศรษฐกิจ ในส่วนที�สําคญั เช่น เราจะสามารถ
มองเห็นลกัษณะสําคญัของระบบเศรษฐกิจทุนนิยมหรือศกัดินาไดอ้ยา่งชดัเจน เมื�อเราทาํการวิเคราะห์
โดยมุ่งไปยงัเรื�องความสัมพนัธ์ทางการผลิต พลงัการผลิตและระบบกรรมสิทธิT ของระบบนั$น ๆ โดยตรง 
นั$นคือวเิคราะห์วถีิการผลิต 
     ถา้เราวเิคราะห์วถีิการผลิตของเศรษฐกิจกึ�งเมืองขึ$น-กึ�งศกัดินาของไทยจะพบวา่ 
ระบบกรรมสิทธิT ในที�ดินไดถู้กใชเ้พื�อผลประโยชน์ของคนกลุ่มน้อย การผูกขาดอาํนาจที�ดินกาํลงั
ขยายตวัมากขึ$นเป็นลาํดบั การสูญเสียที�ดิน และกฎแห่งการขดูรีดผลผลิตส่วนเกินในชนบท ทาํให้
ชีวติความเป็นอยูข่องชาวนาตอ้งตกตํ�าลงเป็นลาํดบั พลงัการผลิตไม่อาจพฒันาได ้นี�คือการวิเคราะห์
วิถีการผลิตที�ชี$ ให้เห็นถึงโครงสร้างเศรษฐกิจ หรือพื$นฐานทางเศรษฐกิจของชนบทไทยซึ� งเป็นการ
วเิคราะห์ที�ค่อนขา้งชดัเจน แต่ก็ยงัไม่สามารถอธิบายใหเ้ราเขา้ใจไดว้า่วิถีการผลิตที�เต็มไปดว้ยความ
แตกต่างและความขดัแยง้เช่นนี$ จึงดาํรงอยูไ่ดน้าน 
   เพื�อที�จะเขา้ใจการดาํรงอยู ่การพฒันาและการเสื�อมสลายของระบบเศรษฐกิจ เรา
จาํเป็นตอ้งขยายการวิเคราะห์วิถีการผลิตออกไปให้กวา้งขวาง นั�นคือนาํโครงสร้างเศรษฐกิจไป
เชื�อมโยงกบัโครงสร้างสังคมและการเมืองเมื�อมองจากดา้นนี$แลว้ เราจะพบว่าวิถีการผลิตแต่ละวิถี
ไดรั้บการสนบัสนุนจากโครงสร้าง 3 แหล่งดว้ยกนั คือ 
   1) โครงสร้างส่วนบนดา้นสังคม 
   2) โครงสร้างส่วนบนดา้นการเมือง 
   3) โครงสร้างชนชั$นของระบบสังคม 
   โครงสร้างทั$ง 3 แหล่งนี$ เป็นเครื�องประกนัอยา่งดีที�ทาํให้วิถีการผลิตดาํรงอยูไ่ด้
และพฒันาต่อเนื�องกนั แต่ในขณะเดียวกนัทั$งสามแหล่งนี$ ก็แฝงไปด้วยปัจจยัที�ทาํให้วิถีการผลิต
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พงัทลายไปไดใ้นอนาคต ดงันั$น เศรษฐศาสตร์การเมืองจาํตอ้งมองความเชื�อมโยงระหว่างวิถีการผลิต
(ซึ� งเน้นโครงสร้างการผลิต) กบัโครงสร้างทั$ง 3 แบบ ซึ� งเน้นสังคมและการเมืองอย่างหลีกเลี�ยง
ไม่ไดเ้ลย 
   สรุปแลว้ การวิเคราะห์ทางเศรษฐศาสตร์การเมืองระดบักวา้งก็คือการวิเคราะห์
ระบบนั�นเอง ในระบบนี$  วิถีการผลิต (พลงัการผลิต ความสัมพนัธ์ทางการผลิต และระบบกรรมสิทธิT
ในปัจจยัการผลิต) ทาํหนา้ที�เป็นเลือดและเนื$อหล่อเลี$ยงระบบ ปรากฏการณ์ วิถีการผลิตและโครงสร้าง
ส่วนบนดา้นต่าง ๆ (สังคมและการเมือง) รวมกนัแลว้เราเรียกวา่ ระบบเศรษฐกิจสังคมหรือระบบ
สังคม ในระบบสังคมแต่ละแบบก็จะมีวถีิการผลิตของตนเอง และโครงสร้างส่วนบนดา้นสังคมและ
การเมืองอนัสอดคลอ้งซึ� งกนัและกนั (ปรีชา เปี� ยมพงศส์านต.์  2544 : 136-138) 
  1.3 ตอ้งศึกษาแบบเป็นกระบวนการ ซึ� งหมายความวา่สํานกัเศรษฐศาสตร์การเมือง
ไม่เคยพิจารณาสังคมวา่เป็นเพียงผลผลิต (Product) ชนิดหนึ� ง หากแต่สังคมมีลกัษณะเป็นกระบวนการ 
(Process)ที�เคลื�อนไหวไม่หยุดนิ�ง เพราะฉะนั$น ถา้จะศึกษามิติต่าง ๆ ของสังคมก็ตอ้งมุ่งสนใจไป
ตั$งแต่การก่อกาํเนิด (Genesis) ไปจนถึงการคลี�คลายและเปลี�ยนแปลงที�อยูภ่ายในมิติสังคมเหล่านั$น 
อาทิ หากเราจะวเิคราะห์กรณีของสื�อวิทยุกระจายเสียงในสังคมไทย ทฤษฎีเศรษฐศาสตร์การเมืองก็
จะอธิบายวา่ สื�อวิทยุของไทยไม่ไดโ้ผล่ขึ$นมาลอย ๆ ในสุญญากาศ แต่มีการก่อกาํเนิดและคลี�คลาย
ตวัที�สัมพนัธ์กบัอาํนาจของกลุ่มผลประโยชน์ต่าง ๆ ในสังคม ตั$งแต่การการเริ�มตน้ขึ$นมาในมือของ
ชนชั$นสูงที�เอามาทดลองเป็นเครื�องเล่นก่อน จากนั$นจึงผอ่นถ่ายอาํนาจมาอยูใ่นมือของรัฐบาลและ
ทหารและค่อยมาอยู่ใตร้ะบบพาณิชยข์องภาคธุรกิจก่อนที�อีกหลายทศวรรษต่อมา กวา่ที�จะไดเ้ขา้สู่
การพยายามจดัระเบียบใหอ้าํนาจของภาคประชาชนเขา้ไปต่อรองและมีส่วนร่วมกบัสื�อวิทยุ ดงัเช่น
กรณีของวทิยชุุมชนที�มีเส้นทางพฒันาการแบบลุ่ม ๆ ดอน ๆ มาโดยตลอด 
  1.4 ตอ้งศึกษามิติความขดัแยง้ ในขณะที�ปีกทฤษฎีสายหน้าที�นิยม (Functionalism) 
ซึ� งมีจุดยืนอยูฝั่�งตรงขา้มกบักลุ่มเศรษฐศาสตร์การเมืองเชื�อวา่ โดยพื$นฐานแลว้ สังคมต่าง ๆ ลว้นมี
เสถียรภาพและความสมดุล (Stability and Equilibrium) ทั$งสิ$น กล่าวคือทุกสังคมจะประกอบขึ$น
จากหน่วยยอ่ย ๆ (อาทิ สถาบนัการเมือง เศรษฐกิจ การสื�อสาร) ที�ต่างก็ช่วยกนัทาํหนา้ที�รักษาเสถียรภาพ
และความเขม้แขง็ของสังคมเอาไว ้คลา้ยกบัอวยัวะต่าง ๆ ของคนเราที�จะทาํหนา้ที�ให้ร่างกายขบัเคลื�อน
ต่อไปได ้แต่สาํหรับทฤษฎีสายเศรษฐศาสตร์การเมืองนั$นกลบัเห็นต่างออกไปได ้สังคมไม่ไดเ้ริ�มตน้
ที�ความกลมกลืน (Harmony) หากแต่คุกรุ่นไปดว้ยความขดัแยง้ (Conflict) อาทิ ความขดัแยง้ระหวา่ง
ชนชั$น ระหวา่งกลุ่มผลประโยชน์ ระหวา่งกลุ่มคนที�เป็น/ไม่เป็นเจา้ของทรัพยากรการสื�อสาร ฯลฯ 
ดว้ยเหตุนี$  นกัเศรษฐศาสตร์การเมืองจะให้คาํอธิบายวา่ ตอ้งเริ�มตน้วิเคราะห์สังคมดว้ยการยอมรับ
เสียก่อนวา่ ทุกสังคมต่างมีความขดัแยง้อยูภ่ายใน จากนั$นจึงพยายามทาํความเขา้ใจ เพื�อหาทางแกไ้ข
หรือจดัการความขดัแยง้นั$นในทา้ยที�สุด (กาญจนา  แกว้เทพ.  2553 : 88 - 90) 
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 2. ฐานคิดการวเิคราะห์ทางวฒันธรรม 
  ในการวิเคราะห์วฒันธรรมของสํานกัเบอร์มิงแฮมนั$น มีผลให้เกิดความเปลี�ยนแปลง
ความหมายของวฒันธรรมจากเดิม ที�เป็นเสมือนตวัแปรตามที�ถูกกาํหนดในทางสังคมมาเป็นตวัแปร
อิสระ ดงันั$นฐานคิดการวเิคราะห์ทางวฒันธรรมในปัจจุบนัจึงมีการเปลี�ยนแปลงที�สาํคญัดงันี$   
  2.1 จากวฒันธรรมในฐานะ “ศิลปะวฒันธรรม” สู่ “ชีวติวฒันธรรม”  
   ขณะที�นกัวิชาการยุโรปสาย “วฒันธรรมและอารยธรรม” (Culture and Civilization 
Tradition) อยา่งอาร์โนลด์และลีอาวิส ไดใ้ห้นิยาม “วฒันธรรม” แบบจาํกดัเฉพาะแค่ “ศิลปวฒันธรรม” 
ที�ตอ้งมีสุนทรียะ เน้นความประณีตงดงาม และยกระดบัจิตใจของผูค้น แต่เนื�องจากนักวิชาการ 
ผูว้างรากฐานให้กับสํานักเบอร์มิ�งแฮมหลายคนมีพื$นเพเป็นลูกหลานของชนชั$นล่างในองักฤษ  
ทฤษฎีกลุ่มหลงันี$ จึงสนใจศึกษาทุกอยา่งที�เป็น ประสบการณ์อนัดาํรงอยูใ่นชีวิตประจาํวนั (Everyday 
Life Experiences) ทั$งนี$แมว้า่จุดยนืของนกัวฒันธรรมศึกษาจะเชื�อวา่ กระบวนการต่อสู้ทางการเมือง
ระดบัมหภาค (เช่น กรณีสมชัชาคนจนและขบวนการเคลื�อนไหวทางการเมืองต่าง ๆ ) ยงัคงดาํเนินไป
โดยกลุ่มคนบางคนก็ไม่ไดแ้ปลวา่ จะไม่มีขบวนการต่อสู้หรือการเมืองอนัใดเกิดขึ$นเลยในหมู่ประชาชน
ทั�วไป  
  2.2 จากความสนใจวฒันธรรมใน “อดีต” สู่วฒันธรรม “ร่วมสมยั”  
   ในขณะเดียวกนัหากนกัวชิาการสายวฒันธรรมและอารยธรมมุ่งศึกษาวฒันธรรม
ในอดีตหรือที�เรียกวา่ มรดกทางวฒันธรรม (Cultural Heritage) ในฐานะแหล่งที�มาของความภาคภูมิใจ 
เช่น การศึกษาเรื� องงานศิลปกรรม จิตรกรรม นาฏศิลป์ เป็นต้น แต่สํานักเบอร์มิ�งแฮมมุ่งสนใจ
วิเคราะห์ถึงวฒันธรรมร่วมสมยั (Contemporary Culture) ทั$งนี$ เพราะนกัวฒันธรรมศึกษา เห็นว่า 
“วฒันธรรม” ไม่ใช่สิ�งที�ตายไปแลว้หากแต่ตอ้งเป็น สิ�งที�ยงัคงเวียนวา่ยหรือดาํรงชีวิตอยูใ่นปัจจุบนั 
และดว้ยเหตุนี$  สิ�งที�นกัวิชาการกลุ่มนี$ สนใจเป็นพิเศษก็คือบรรดา วฒันธรรมประชานิยม (Popular 
Culture) 
  2.3 จากความสนใจ “ผลผลิตทางวฒันธรรม” สู่ “กระบวนการทางวฒันธรรม”  
   แมว้า่นกัวชิาการรุ่นก่อนจะศึกษาวฒันธรรมในระดบัของ ผลผลิตทางวฒันธรรม 
(Culture Products) หรือทาํความเขา้ใจเฉพาะวฒันธรรมเป็นชิ$น ๆ และแยกส่วนออกจากบริบทที�
วเิคราะห์ แต่นกัวฒันธรรมศึกษาไดชี้$ ใหเ้ห็นถึงขีดจาํกดัของการศึกษาดงักล่าววา่ สามารถตอบโจทย์
ไดเ้พียงว่ามีวฒันธรรมอะไรเกิดขึ$นในสังคมบา้ง แต่แนวทางนี$ ไม่สามารถอธิบายไดว้า่ วฒันธรรม
เหล่านั$นเกิดขึ$น ดาํรงอยูห่รือสูญสลายไปไดอ้ยา่งไรและทาํไม 
   ดงันั$น เรยม์อนด์ วิลเลียมส์ แห่งสํานกัเบอร์มิ�งแฮมจึงย ํ$าความจาํเป็นของการศึกษา 
กระบวนการทางวฒันธรรม (Cultural Production) หรือกระบวนการผลิตและผลิตซํ$ าทางวฒันธรรม 
(Cultural Production and Reproduction) มากกวา่ดงัแผนภาพที� 2 ต่อไปนี$  
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                                                        การผลิต 
                                                     (Production) 

 
 

        
 
 
        การผลิตซํ$ า                               กระบวนการทางวฒันธรรม                              การเผยแพร่ 
    (Reproduction)                                   (Cultural Process)                                    (Distribution) 

 
          
 
 
 

                                                                    การบริโภค 
                                                                 (Consumption) 

 
 

ภาพประกอบ 2 กระบวนการผลิตและผลิตซํ$ าทางวฒันธรรม 
 

   ตวัอย่างกรณีของกระบวนการผลิต/ผลิตซํ$ าทางวฒันธรรม ได้แก่ การสืบทอด
วฒันธรรมความเชื�อเรื�องผีฟ้าของคนอีสาน ในอดีต ผีฟ้าไดรั้บการผลิตขึ$นในฐานะองคค์วามรู้ของ
หมอพื$นบา้นผูห้ญิงในการรักษาโรคและไดรั้บการเผยแพร่และการบริโภคในระดบัชุมชนทอ้งถิ�น
แต่ละแห่งของอีสาน จนเมื�อสถานีโทรทศัน์แห่งหนึ�งไดน้าํความเชื�อผีฟ้ามาผกูเรื�องเป็นละครโทรทศัน์
เรื�องปอบผีฟ้า ความหมายของผีฟ้าก็เริ�มเปลี�ยนไปเป็น ผีปอบสาวที�ชอบกินตบัไตไส้พุงของมนุษย ์
ไม่ใช่หมอพื$นบา้นที�สืบทอดองคค์วามรู้สุขภาพของสตรี และความหมายใหม่นี$ ถูกเผยแพร่ผา่นสื�อ
สาธารณะและบริโภคโดยมวลชนจาํนวนมากและถดัจากนั$น ผฟ้ีาก็ถูกตีความหมายใหม่อีกครั$ งหนึ�ง 
เมื�อนกัร้องวงบาซูแห่งค่ายเพลงใหญ่ไดโ้ปรโมทเพลง ผีฟ้าปาร์ตี$  ออกสู่สาธารณะ ความหมายของ 
ผีฟ้าก็ถูกแปลความหมายใหม่ว่าเป็น ผีปอบแดนซ์ที�มีแต่ความรื�นเริง ซึ� งไดรั้บการเผยแพร่ผา่นมิวสิค 
วิดีโอและบริโภคโดยกลุ่มวยัรุ่นที�ชอบเพลงสมยันิยม กระบวนการทางวฒันธรรมเช่นนี$ เป็นสิ�งที�
วฒันธรรมศึกษาให้ความสนใจยิ�ง และเป็นที�รู้จกักนัในชื�อของ กระบวนการรื$ อถอนและสร้าง
ความหมายขึ$นใหม่ (Deconstruction and Reconstruction of Meaning) 



14 
 

  2.4 จากการเน้น “ความเป็นหนึ� งเดียวของวฒันธรรม” สู่ “ความหลากหลายทาง
วฒันธรรม”  

   ในสังคมตะวนัตก เคยมีการถกเถียงกนัเป็นอยา่งมากกวา่ คาํวา่ “วฒันธรรม” ควร
จะสะกดดว้ยตวัอกัษร “C” ตวัใหญ่ เป็นเอกพจน์หรือ “Culture” หรือควรจะเขียนดว้ยตวัอกัษร “c” 
ตวัเล็กและอยูใ่นรูปพหูพจน์วา่ “Cultures” ทั$งนี$  สําหรับสํานกัเบอร์มิงแฮมแลว้ จะปฏิเสธความคิด
เรื�องความเป็นหนึ�งเดียวทางวฒันธรรม (Cultural Homogeneity) หรือมีลกัษณะเป็นแบบแผนเดียวกนัหมด 

  2.5 จากความสนใจในเรื�อง “การแลกเปลี�ยนทางวฒันธรรม” สู่ “การต่อสู้ทางวฒันธรรม”  
   ต่อเนื�องจากทศันะที�ว่า วฒันธรรมมีความหลากหลายดงัขอ้ (4) นั$น ในขณะที� 

นกัมานุษยวิทยากลุ่มดั$งเดิมอยา่ง โรเบิร์ต เรดฟิลด์ (Robert Redfield) มีความเห็นวา่ ในท่ามกลาง
ความหลากหลายดงักล่าว วฒันธรรรม (Dominant Culture) หรือบางครั$ งเรียกว่า ประเพณีหลวง 
(Great Tradition) กบัวฒันธรรมย่อย (Subculture) ซึ� งนกัมานุษยวิทยาเรียกว่า ประเพณีราษฎร์ 
(Little Tradition) มกัจะมีลกัษณะเกื$อกูลแลกเปลี�ยนระหวา่งกนั ซึ� งในแง่ของการสื�อสารจะรู้จกักนั
ในชื�อของทฤษฎีการสื�อสารระหวา่งวฒันธรรม 

  2.6 จากการจาํแนก “วฒันธรรมชั$นสูง/ชั$นตํ�า” สู่ “อาํนาจการสร้างวฒันธรรมที�เป็น
ของใคร”  

   ดงัที�กล่าวไวใ้นตอนตน้แล้วว่า สาํนักเบอร์มิ�งแฮมได้รับอิทธิพลทางความคิด
ส่วนหนึ�งมาจากกระแสทฤษฎีหลงัสมยัใหม่ (Postmodernism) ที�เชื�อวา่ไม่มีความเป็นจริงที�เป็นของ
จริง แต่จะมีเพียงความเป็นจริงที�ผา่นการประกอบสร้าง (Construction) ขึ$นมาเท่านั$นและหากประกอบ
สร้างไดก้็สามารถจะรื$อถอนและสร้างขึ$นมาใหม่ไดเ้ช่นเดียวกนั ดงันั$นเมื�อความคิดนี$ ไหลเขา้มาสู่
การศึกษาวฒันธรรม สํานกัเบอร์มิ�งแฮมจึงไม่เห็นดว้ยกบัเกณฑ์วฒันธรรมออกเป็นวฒันธรรมขั$นสูง 
(High Culture) กบัวฒันธรรมขั$นตํ�า (Low Culture) แต่ให้เปลี�ยนการตั$งคาํถามมาที�วา่ เป็นอาํนาจ
ของใครที�สามารถประกอบสร้างวฒันธรรมต่าง ๆ ขึ$นมาได ้

  2.7 จากพื$นที�การสร้างวฒันธรรมแบบเดิมสู่พื$นที�ใหม่ของ “สื�อมวลชน”  
   ในอดีตสถาบนัหลกัที�มีศกัยภาพสูงในการสร้างวฒันธรรม ไดแ้ก่ ราชสํานกั

และศาสนจกัร ทั$งนี$ เพราะสถาบนัทั$งสองนี$ เท่านั$นที�จะสามารถเก็บรวบรวมขอ้มูลค่าส่วนเกินของ
ทุกส่วนเสี$ ยวของสังคมได ้แต่พอมาถึงในสังคมทุนนิยมที�ชนชั$นกลางเริ�มกลายเป็นขั$วอาํนาจใหม่ 
ซึ� งเขา้มาแทนที�ชนชั$นศกัดินาเดิม สถาบนัใหม่ของชนชั$นกลางไดก่้อรูปขึ$นและทาํหนา้ที�ผลิตวฒันธรรม
ป้อนสังคมคือ “สื�อมวลชน” หน้าที�หลกัของสถาบนัสื�อมวลชนนี$ไม่เพียงแต่เป็นช่องทางถ่ายทอด
วฒันธรรม (Culture Generator) ป้อนสู่สังคมเท่านั$น หากแต่ยงัเป็นตวักลั�น/สร้างวฒันธรรม ในชีวิต 
ประจาํวนัของผูค้นดว้ย 
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  2.8 จากความสนใจเก็บรักษา “วฒันธรรมขั$นสูง” สู่การศึกษา “วฒันธรรมประชานิยม”  
   นกัวิชาการอีกกลุ่มหนึ� งที�สนใจศึกษาวฒันธรรมในสมยัก่อนก็คือ สายคติชนวิทยา 

(Folklore) นกัวชิาการกลุ่มนี$มกัมีเป้าหมายในการศึกษาเพื�อเก็บรักษาตน้ฉบบัของวฒันธรรมขั$นสูง
ที�ถือกนัวา่ประณีต สง่างาม และเป็นตน้แบบวฒันธรรมอนัดีงามของผูค้น แต่สําหรับสํานกัเบอร์มิ�งแฮม 
ไดป้ฏิเสธวธีิการศึกษาเช่นนี$ดว้ยเหตุผลสาํคญัสองประการ ไดแ้ก่ ดา้นหนึ�งดว้ยจุดยืนแบบเศรษฐศาสตร์
การเมือง นกัวฒันธรรมศึกษาเห็นว่า ความพยายามอนุรักษ์ วฒันธรรมขั$นสูงก็คือ กระบวนการรักษา
อาํนาจทางวฒันธรรมของชนชั$นเอาไว ้กบัในเวลาเดียวกนั สํานักเบอร์มิ�งแฮมยงัวิพากษ์ด้วยว่า 
วฒันธรรมที�ถูกสร้างให้เป็นเพียง “มรดก” นั$น ไม่มีพลงัมากพอที�จะเคลื�อนไหวสังคม เนื�องจาก
ห่างไกลจากชีวิตจริงของผูค้น ดงันั$นตอ้งเป็น วฒันธรรมประชานิยม (Popular Culture) หรือวฒันธรรม
แห่งยคุนี$  (Culture of the Day) เท่านั$น ที�จะเป็นหน่ออ่อนของการต่อสู้ของมวลชนไดจ้ริง ๆ 

  2.9 จากการใชเ้กณฑ์ตดัสินทาง “สุนทรียะ/จริยธรรม” สู่เกณฑ์ตดัสินในเชิง “เศรษฐกิจ/
การเมือง” แต่เดิมนกัวชิาการแห่งสํานกัวฒันธรรมและอารยธรรมเคยเสนอเกณฑ์วินิจฉยัคุณค่าของ
วฒันธรรมดว้ยมิติ สุนทรียะ (Aesthetics) และ จริยธรรม (Morality) แต่ดว้ยอิทธิพลของนกัทฤษฎี
สํานกัแฟรงค์เฟิตร์ตอยา่ง วอลเตอร์ เบ็นจามิน และรุ่นหลงัอย่าง เจอร์เก็น ฮาเบอร์มาส นั$น สํานกั
เบอร์มิ�งแฮมไดย้า้ยเกณฑก์ารตดัสินคุณค่าของวฒันธรรมเสียใหม่มาที�มิติของเศรษฐกิจกบัการเมือง 
ซึ� งไม่เพียงแต่เป็นการเมืองระดบัมหภาคเท่านั$น แต่เป็นการคน้หาศกัยภาพของวฒันธรรมในการ
เป็นพื$นที�การต่อสู้ทางเศรษฐกิจ/การเมืองร่วมสมยั เช่น การตั$งคาํถามว่า รายการประเภทสนทนา
ทางโทรศพัทจ์ะทาํเป็นพื$นที�สาธารณะทางเศรษฐกิจ/การเมืองไดจ้ริงหรือจะเป็นเพียงพื$นที�สาธารณะ
แบบลวงตาเท่านั$น 
 3. ทฤษฎีวา่ดว้ยการปฏิบติัการ  
  การก่อรูปทฤษฎีของการปฏิบติัการของบูร์ดิเยอเกิดขึ$นในบริบทความขดัแยง้ระหวา่ง
แนวคิดที�เนน้ความเป็นจริงทางภาววิสัย (Objective Reality)และความเป็นจริงทางอตัวิสัย (Subjective 
Reality) ความขดัแยง้กนัระหวา่งภาววิสัย (Objective Reality) และความเป็นจริงทางอตัวิสัยเป็น 
คู่ขดัแยง้ที�มีอยู่ในปรัชญาตะวนัตกมาโดยตลอด แต่ในสถานการณ์ปัจจุบนัของบูร์ดิเยอจะพบว่า 
เป็นความขดัแยง้ระหว่างแนวคิดโครงสร้างนิยม ซึ� งอาจถือไดว้า่มีลกัษณะภาววิสัยแบบสุดขั$วกบั
ลทัธิอตัถิภาวนิยมของฌอง-ปอล ซาร์ตร์ ซึ� งถือวา่เป็นลกัษณะอตัวิสัยของปัจเจกอยา่งสุดขั$วเช่นเดียวกนั 
โดยเชื�อว่า ไม่วา่โครงสร้างจะครอบงาํมนุษยส์ักเพียงใด แต่มนุษยก์็จะมีอิสระในการเลือกอยูเ่สมอ 
และเมื�อเลือกแลว้ มนุษยก์็ตอ้งรับผดิชอบต่อการตดัสินใจเลือกนั$น 
  ศาสตร์แห่งการปฏิบติัการ ซึ� งเป็นจุดยืนทางทฤษฎีของบูร์ดิเยอกล่าววา่ ทฤษฎีแห่งการ
ปฏิบติัมีลกัษณะสาํคญัคือเป็นความสัมพนัธ์เชิงวิภาษวิธีระหว่างโครงสร้าง 2 ส่วน ส่วนแรกคือ 
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โครงสร้างทางภาววสิัย อนัเป็นวธีิการของนกัโครงสร้างนิยม ส่วนที�สองเป็นโครงสร้างทางอตัวิสัย
ซึ� งโน้มเอียงทางอุปนิสัย ซึ� งเป็นโครงสร้างระดบัปัจเจกที�เกิดมาจากมาจากโครงสร้างอนัแรกนั$น  
บูร์ดิเยอเรียกโครงสร้างหลงัวา่ Habitus  
  ปฏิสัมพนัธ์ระหว่างโครงสร้างทั$ งสองดังกล่าวจะพฒันาสังเคราะห์มาเป็นการ

ปฏิบติัการ โดยการบนฐานวฒันธรรม  

  คุณลกัษณะที�สาํคญัของปฏิบติัการ ในทศันะของบูร์ดิเยอมีดงันี$  

  3.1 เริ�มแรก บูร์ดิเยอคิดถึงปฏิบติัการโดยเทียบเคียงกบัแนวคิดเรื�อง ‘ภาษา’ ซึ� งมีลกัษณะ

เหมือนเหรียญ 2 ดา้น กล่าวคือดา้นหนึ�งปฏิบติัการมีลกัษณะที�ถูกกาํหนดจาก “กฎเกณฑ์ของโครงสร้าง

สังคม” แต่ในอีกดา้นหนึ�งปฏิบติัการก็จะมีลกัษณะที�สามารถสร้างสรรค/์เปลี�ยนแปลงไดด้ว้ยมนุษย์

ในฐานะที�เป็นผูก้ระทาํการ (Agency)  

  3.2 ปฏิบติัการนั$นจะตอ้งเกิดขึ$นกาละและเทศะหนึ�ง ๆ เสมอ 

  3.3 ปฏิบติัการนั$นอาจจะดาํเนินไปอย่างไม่รู้สํานึกตวัเต็มที�เสมอไป ดงัที�บูร์ดิเยอ

ยกตวัอยา่งนกักีฬาที�สามารถเล่นกีฬาไดร้าวกบั “มนัเป็นไปเอง” แบบไม่ตอ้งเสียเวลาคิด 

  3.4 ปฏิบติัการที�เป็นการดาํเนินชีวิตทางสังคมของมนุษยจึ์งมีลกัษณะยืดหยุน่ ไม่ตายตวั 

แมจ้ะอยู่ภายใตก้ฎระเบียบ แต่ก็จะมีการแหวกแนวออกไปอยู่ตลอดเวลา เสมือนการเล่นฟุตบอล

หรือการเล่นเกมส์ที�อยูภ่ายใตก้ฎ แต่ทว่าทุกครั$ งการเล่นเกมส์/ฟุตบอลก็เปิดโอกาสให้มีสิ�งใหม่ ๆ

เกิดขน้เสมอ 

  3.5 บูร์ดิเยอตอกย ํ$าวา่ ปฏิบติัการ นั$นไม่ใช่เป็นเพียงแค่เรื�องของ “วตัรปฏิบติั” ที�คนเรา

กระทาํอยูเ่ป็นประจาํเท่านั$น หากแต่ปฏิบติัการเป็นเรื�องที�เกี�ยวกบัพลงัอาํนาจทางวฒันธรรม/เศรษฐกิจ/

การเมือง ไม่วา่จะเกี�ยวขอ้งในแง่ของการคอ้มหัวทาํตามอาํนาจหรือเกี�ยวขอ้งในแง่ของการทา้ทาย

อาํนาจก็ตาม 

  3.6 ปฏิบติัการนั$น เป็นผลผลิตที�เกิดมาจากกระบวนการทางสังคมที�เกิดจากการเรียนรู้

ของมนุษยเ์ราที�อยู่ในแต่ละโครงสร้างสังคม และในเวลาเดียวกนั ปฏิบติัการนี$ ก็จะกลายมาเป็น 

“ธรรมชาติที�สอง” ของมนุษยที์�มีส่วนประกอบทั$งดา้นที�เป็นขอ้จาํกดั และเสรีภาพในเวลาเดียวกนั 

  ทฤษฎีแห่งการปฏิบติัการของบูร์ดิเยอถือวา่การปฏิบติัการของคนในสังคมเป็นผลมา

จากระบบวฒันธรรม ซึ� งในทศันของบูร์ดิเยอมองวฒันธรรมในฐานะที�เป็นวิถีชีวิตของมนุษย ์(Way 

of Life) อยา่งไรก็ดีในการก่อรูปวฒันธรรมที�เป็นวิถีชีวิตดงักล่าว เกิดขึ$นจากปฏิสัมพนัธ์ระหวา่ง 3 

ปัจจยัหลกัไดแ้ก่ ปัจจยัแรก คือ อุปนิสัย (Habitus) ปัจจยัที�สองเป็นเรื�องเกี�ยวกบัทุน (Capital) ปัจจยั

ที�สามคือ สนาม (Field) ซึ� งเป็นพื$นที�ทางสังคมและการเมืองดงันี$  (ปรีชา  เปี� ยมพงศส์านต.์  2544 : 44)  
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  3.1 อุปนิสัย (Habitus) 
   เป็นศพัทที์�บูร์ดิเยอใชแ้ละเป็นที�รู้จกักนัโดยแพร่หลาย อนัที�จริงคาํวา่ฮาบิตุสไม่ใช่
คาํใหม่ เป็นคาํที�ใชก้นัมาตั$งแต่สมยัอริสโตเติล จนกระทั�งถึงนอร์เบิร์ต เอเลียส ก่อนที�จะมาปรากฏ
อยูใ่นงานของบูร์ดิเยอ ดูร์ไคมเ์องก็เคยใช ้คาํว่าฮาบิตุสเพื�ออธิบายถึงวิธีการที�คนบางกลุ่มในสังคม
ใชชี้วติอยูใ่นสังคมปิด เช่นในสังคมแบบดั$งเดิมหรือในสังคมสมยัใหม่ ไดแ้ก่พวกที�อยูใ่นกลุ่มที�ปิด
ตวัเช่นใน Monastery บูร์ดิเยอเอาคาํวา่ ฮาบิตุสมาใชเ้พื�อแสดงให้เห็นพลงัอนัแข็งแกร่งที�มีพื$นฐาน
อยูใ่นทางสังคม วฒันธรรม ชาติพนัธ์ และชนชาติของปัจเจกบุคคล (สุภาง  จนัทวานิช.  2550 : 27) 
   เขาอธิบายว่าฮาบิตุส หมายถึงกิริยาท่าทาง ความคิด มารยาทของบุคคลที�ไดม้า
และสั�งสมอยูใ่นตวัโดยไม่รู้ตวัวา่มนัดาํรงอยู ่มนักลายเป็นส่วนหนึ�งของความคิดความอ่านในชีวิต 
ประจาํวนั อยูใ่นจิตไร้สาํนึก ทาํใหเ้ราทาํในสิ�งต่าง ๆ โดยไม่ตอ้งคิด บูร์ดิเยอใชค้าํวา่ฮาบิตุสเพื�อแยก
ใหเ้ห็นความแตกต่างกบัคาํวา่นิสัยในสองแง่ แง่แรก ฮาบิตุสไม่ใช่สิ�งที�เป็นปกติธรรมดาในการกระทาํ
ของบุคคล ในอีกแง่หนึ� งฮาบิตุสทาํให้เราสามารถประพฤติปฏิบติัไดอ้ย่างเป็นธรรมชาติหรือเป็น
อิสระเสรีในพื$นที�ทางสังคม โดยเราไม่รู้สึกวา่เราจะตอ้งควบคุมคาํพดูหรือการกระทาํของตนเอง 
   โดยปกติคนเราจะรู้ว่าเรามีฮาบิตุสเช่นไร ก็ต่อเมื�อเราเขา้ไปอยู่ในสถานที�ที�เรา
ไม่ไดอ้ยูต่ามปกติ ยกตวัอยา่งเช่น ชนชั$นแรงงานถูกเชิญไปในงานราตรีระดบัโลก นอกจากสถานที�
ที�เราไม่คุน้เคยแลว้เรายงัจะตระหนกัถึงฮาบิตุสเมื�อเราเขา้ไปอยูพ่ื$นที�ที�เราไม่รู้กติกาหรือกฎเกณฑ์
ของปฏิสัมพนัธ์ วา่วธีิที�จะพดูจา วธีิที�จะปฏิบติัตวัควรทาํอยา่งไร ภาษาที�ชนชั$นสูงใชก้บัที�สามญัชน
ใชเ้หล่านี$ทาํใหเ้กิดฮาบิตุสในทางภาษาที�แตกต่างกนั 
   เราอาจแปลฮาบิตุสเป็นไทยวา่ “แนวจริต” คาํนี$ อยู่ระหว่างคาํว่านิสัยและคาํว่า
สันดาน ฮาบิตุสไม่ใช่นิสัยเพราะเป็นมากกว่านิสัย เนื�องจากฝังลึกอยู่ในระดบัจิตไร้สํานึกของคน 
แต่ฮาบิตุส ไม่ใช่สันดาน เพราะคาํวา่สันดานส่อถึงลกัษณะที�มีคุณสมบติัในทางลบ แต่ฮาบิตุสมิไดมี้
คุณสมบติัในทางลบ ฮาบิตุสจึงหมายความถึงจริตบุคคลไดส้ั�งสมลงไปในตนเองโดยไม่รู้ตวัเป็นแนวทาง 
ที�จะประพฤติปฏิบติั พูดจา คนที�ไม่มีฮาบิตุสก็จาํเป็นที�จะตอ้งปรับและหากตอ้งการที�จะมีฮาบิตุส 
ที�โดดเด่นก็จาํเป็นจะตอ้งปรับจริตของตนให้เหมือนกบัจริตของคนที�เป็นชนชั$นผูน้าํ จึงเกิดเป็น
ลกัษณะที�เรียกวา่ดดัจริตขึ$น 
   ฮาบิตุสเกี�ยวขอ้งสัมพนัธ์กบัความโดดเด่นของชนชั$นนาํ โดยฮาบิตุสทาํให้ชนชั$นนาํ
มีลกัษณะนิสัยที�ต่างไปจากคนโดยทั�ว ๆ ไปและแสดงออกผ่านสิ�งที�เรียกว่ารสนิยม รสนิยมไม่ใช่
เรื�องที�ขึ$นอยูก่บัรายได ้แต่เป็นเรื�องของการสั�งสมที�ตกทอดมาเป็นมรดกของครอบครัวและวงศต์ระกูล 
การเขา้ถึงกิจกรรมทางวฒันธรรม เช่น การไปชมละคร ไปชมพิพิธภณัฑ์หรือหอศิลป์ เป็นพฤติกรรมที�
แตกต่างกนัไปในแต่ละชนชั$น คนบางกลุ่มชอบบริโภควฒันธรรมที�มีลกัษณะเป็นชาวบา้น เช่น การ
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ไปชมภาพยนตร์ การชอบดูละครที�จบแบบ Happy Ending การชมละครโทรทศัน์ ชอบภาพที�เป็น
ภาพวาด แต่ชนชั$นนาํที�มีความโดดเด่นจะสร้างระยะห่างที�แตกต่างออกไป ตวัอยา่งเช่น กิจกรรมฟัง
ดนตรีคลาสสิค ดูภาพเขียนหรือภาพประติมากรรม อ่านงานที�เป็นวรรณกรรม ไปชมละครเวที ฯลฯ 
แทนที�จะมีกิจกรรมทางวฒันธรรมพื$น ๆ เช่น ไปชมภาพยนตร์ ถ่ายรูป ร้องเพลงหรือร้องคาราโอเกะ 
เป็นตน้ และแมใ้นกลุ่มที�มีวฒันธรรมแบบชนชั$นนาํ ก็ยงัมีรายละเอียดยอ่ยลงไปอีก เช่น ในหมู่คนที�
ฟังเพลงคลาสสิคก็ยงัมีคนที�มีรสนิยมที�ค่อนขา้งเบื$องตน้ เช่น ฟังเพลงวอลทซ์ประเภท Blue Danube 
พวกที�มีรสนิยมระดบักลาง ๆ เช่นฟังเพลง Rhapsody in Blue ของ George Gershwin และกลุ่มที�มี
รสนิยมอนัโดดเด่นที�ชอบฟังเพลงบรรเลงที�ใช ้Harpsichord ซึ� งเป็นเครื�องดนตรีที�หาฟังไดย้ากและ
มีเสียงที�ไพเราะ 
   การแสดงออกของฮาบิตุสยงัปรากฏอยู่ในพฤติกรรมอื�น ๆ เช่น เสื$ อผา้ การตกแต่ง
บา้น การท่องเที�ยว การพกัผ่อนหยอ่นใจ การกีฬาและอาหาร ในขณะที�สามญัชนนิยมกินอาหารแบบ
บุฟเฟต์ที�มีอาหารมากมายหลายประเภท ชนชั$นนาํจะนิยมกินอาหารจานเล็ก ๆ ที�มีเนื$อสัตวเ์พียง
หนึ�งอยา่ง เช่น ปลาหนึ�งชิ$น หรือเนื$อหนึ�งชิ$นเท่านั$น ไม่ปะปนกนั ในเรื�องของกีฬา กีฬาที�สามญัชน
นิยมจะเป็นฟุตบอล รักบี$  ชกมวย ซึ� งเป็นกีฬาที�ใชพ้ละกาํลงั และเนน้ในเรื�องของการทุ่มเทแต่กีฬา
ของชนชั$นที�โดดเด่นไดแ้ก่ ชนชั$นกลางและชนชั$นสูงจะเป็นกีฬาที�มีลกัษณะแตกต่าง ไดแ้ก่ กอล์ฟ 
แข่งเรือใบ ขี�มา้ กีฬาเหล่านี$แสดงให้เห็นถึงการเลือกที�จะเล่นตามลาํพงั หรือเล่นกบัผูเ้ล่นที�ไดเ้ลือก
แลว้ไม่ใช่เล่นกบัใครก็ได ้
   ฮาบิตุสมีความสัมพนัธ์เกี�ยวขอ้งกบัแบบแผนการใชชี้วิตอยา่งมาก เพราะฮาบิตุส
เป็นตวักาํหนดแบบแผนการใช้ชีวิตของบุคคลและแบบแผนการใช้ชีวิตนั$นบางครั$ งก็ไม่ขึ$นอยู่กบั
ฐานะทางเศรษฐกิจดงัจะพบว่าผูที้�มีทุนทางเศรษฐกิจสูงอาจมีทุนทางวฒันธรรมตํ�าและมีฮาบิตุส 
ที�คลา้ยคลึงกบัชนชั$นแรงงานทั$ง ๆ ที�มีฐานะดี ยกตวัอย่างเช่นกลุ่มคนที�เรียกวา่ Bourgeoisie หรือ
กระฎุมพี คือกลุ่มคนรวยใหม่ กลุ่มคนรวยใหม่เป็นกลุ่มที�ตอ้งการทาํตวัให้เหมือนคนที�มีรสนิยม
และวฒันธรรมสูง แต่เนื�องจากขาดทุนทางวฒันธรรมที�เป็นมรดกมาแต่ดั$งเดิม การแสดงออกของ
คนกลุ่มนี$ จึงเป็นการแสดงออกเพื�อเลียนแบบแต่ไม่เหมือน เช่น แทนที�จะชอบไปชมพิพิธภณัฑ์หรือ
หอศิลป์ กระฎุมพีรวยใหม่ก็ชอบไปเยี�ยมชมอนุสาวรีย์ต่าง ๆ ในความพยายามที�จะเป็นนักอ่าน
แทนที�จะชอบอ่านงานวรรณกรรม กระฎุมพีรวยใหม่ก็ชอบอ่านนิตยสารบา้น ๆ ที�คนทั�วไปชอบ
อ่าน แบบแผนการใช้ชีวิตอื�น ๆ ของคนพวกนี$ ก็เช่น ดูภาพยนตร์ ฟังเพลงแจ๊สและถ่ายรูป (สุภาง  
จนัทวานิช.  2550 : 249-251)  
   จริตหรือ Habitus ของมนุษยเ์ป็นผลมาจากปัจจยัที�สาํคญัอีก 3 ประการคือ  
   3.1.1 การกล่อมเกลาทางวฒันธรรม (Socialization) 
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           การกล่อมเกลาทางวฒันธรรม หมายถึงการเรียนรู้ของสมาชิกในสังคมทั$ง

ทางตรงและทางออ้ม ทั$งรูปแบบที�เป็นทางการและไม่เป็นทางการโดยมีวตัถุประสงคเ์พื�อเป็นการ

ถ่ายทอดวฒันธรรมจากคนรุ่นหนึ�งไปยงัคนอีกรุ่นหนึ�งและเพื�อเป็นการพฒันาบุคลิกภาพของคนให้

เป็นไปตามความตอ้งการของสังคม ตลอดจนเป็นการสร้างความเป็นตวัตน (Self) ให้กบัตนเองดว้ย 

(มยรุณี  หลา้กวนวนั.  2550 : ออนไลน์) 

    ความสําคญัของการกล่อมเกลาทางวฒันธรรมนั$นเป็นกระบวนการเรียนรู้

อย่างหนึ� ง ซึ� งเป็นคาํที�ทั$งนักสังคมวิทยาและนักจิตวิทยาให้ความสําคญัอย่างมากในการพฒันา

ทรัพยากรมนุษย ์กระบวนการการกล่อมเกลาทางวฒันธรรม นั$นเป็นกระบวนการที�ยาวนานต่อเนื�อง

ตลอดชีวิต (Life-long Process) เกิดขึ$นตั$งแต่มนุษยเ์กิดขึ$นมาในสังคม กระบวนการนี$ เป็นกระบวนการ

ที�เปลี�ยนสภาพของมนุษยจ์ากสภาพทางชีวภาพ (Biological Being) ให้เป็นมนุษยใ์นทางสังคม (Social 

Being) ซึ� งทาํให้มนุษยเ์ป็นมนุษยที์�สมบูรณ์แบบ ซึ� งการกล่อมเกลาทางวฒันธรรมแบ่งออกเป็น 2 

ประเภทคือ 

    1) วฒันธรรมกลุ่ม คือ ใชเ้รียกลกัษณะของกลุ่มสังคมที�มีการยดึถือบรรทดัฐาน 

และการกาํหนดคุณค่าของสิ�งรูปธรรม และสิ�งนามธรรมแตกต่างกนั การพูดคุยในวฒันธรรมย่อย

เดียวกนัจะพูดคุยเรื�องเดียวกนัหรือที�เรียกวา่ ภาษาเดียวกนั วฒันธรรมกลุ่มแบ่งออกมาจากวฒันธรรม 

โดยแต่ละสังคมจะแตกต่างกนัอยูก่บั อาย ุชนชาติ ศาสนา เพศ ความรู้ พื$นฐานทางสังคมและมุมมอง

ต่าง ๆ อยา่งไรก็ตามคาํวา่ วฒันธรรมกลุ่มมีการกาํหนดแตกต่างกนัไปตามนกัทฤษฎีต่าง ๆ ลกัษณะ

หลกัที�เห็นไดช้ดัของวฒันธรรมกลุ่ม จะเห็นไดว้า่ความเชื�อ แนวคิดจะแตกต่างกนัตามกลุ่ม อยา่งจะ

เห็นไดว้า่ กลุ่มวยัรุ่นมีการแต่งตวั รสนิยมการเลือกฟังเพลง แตกต่างจากกลุ่มผูใ้หญ่ เนื�องจากความเชื�อ

และการยึดถือแตกต่างกนั เปรียบเทียบ ในมุมมองของวฒันธรรมที�แตกต่างกนั ตวัอย่าง การยิ$มให้

เพศตรงขา้มที�ไม่สนิท ในวฒันธรรมเอเชีย ถือวา่เป็นการไม่สุภาพ ในขณะที�การไม่ยิ$มให้เพศตรงขา้ม

ถือวา่เป็นเป็นการไม่สุภาพในบางวฒันธรรมของสหรัฐอเมริกา 

    2) วฒันธรรมถิ�น คือการศึกษาเกี�ยวกบัสิ�งที�ดีงาม มีคุณค่าซึ� งคนในสังคม

ประพฤติปฏิบติัหรือแสดงออกมาช้านาน คือขนบธรรมเนียมประเพณีและความเชื�อ ภาษาและ

วรรณกรรมศิลปกรรมและโบราณคดี การละเล่น ดนตรีและการพกัผอ่นหยอ่นใจ ชีวิตความเป็นอยู่

และวทิยาการ วฒันธรรมทอ้งถิ�นเป็นวิถีชีวิตของคนในแต่ละชุมชน ซึ� งเป็นมรดกสืบทอดต่อกนัมา 

และทุกคนในทอ้งถิ�นยอ่มมีความภูมิใจในการเป็นเจา้ของร่วมกนั ทาํให้เกิดความรัก หวงแหนและ

ศิลปวฒันธรรมทอ้งถิ�นเป็นตวับ่งชี$ ความสําคญัถึงวิถีชีวิตของคนในสังคมในแต่ละทอ้งถิ�น ซึ� งสืบ

ต่อกนัมา ประโยชน์ของวฒันธรรมถิ�นไดแ้ก่  
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        (1) วฒันธรรมทอ้งถิ�น เป็นเครื�องมือก่อให้เกิดความรัก ความสามคัคี 
เสริมสร้างความเขา้ใจซึ� งกนัและกนัตลอดจนการรวมกลุ่มรวมพลงัสร้างสรรค์บางสิ� งบางอย่าง 
โดยเฉพาะกิจกรรมที�เกี�ยวกบัประเพณีและพิธีกรรมต่าง ๆ เช่นการทอดกฐิน การทอดผา้ป่าและการ
บุญทางศาสนา เป็นตน้ 
     (2) สะทอ้นใหเ้ห็นถึงวิถีชีวิตของกลุ่มชนในทอ้งถิ�นที�แตกต่างกนัไป
ตามสภาพและสิ�งแวดลอ้มนั$น ๆ โดยที�มีศิลปวฒันธรรมพื$นบา้นเป็นตวักาํหนด 
     (3) ใหค้วามบนัเทิงแก่กลุ่มชนในสังคม เช่น การฟังเพลง การร้องเพลง 
การแสดงมหรสพต่าง ๆ ตลอดจนพิธีกรรมที�เนื�องจากประเพณีเทศกาลต่าง ๆ  
     (4) เป็นเครื�องมือให้การศึกษา ซึ� งเป็นหลกัฐานที�สําคญัยิ�งของชีวิต 
ศิลปวฒันธรรมทอ้งถิ�นไดท้าํหนา้ที�ศึกษาและอบรมคนในสังคมโดยการสอนให้รู้จกัผิดชอบตลอดจน
การปลูกฝังคุณธรรมและจริยธรรมต่าง ๆ และสอนให้ทุกคนประพฤติดีละเวน้ประพฤติชั�ว เพื�อเป็น
บรรทดัฐานทางสังคม 
     (5) เป็นเครื�องฝึกพฒันาการทางดา้นร่างกาย ปัญญา อารมณ์และสังคม
ใหแ้ก่เยาวชนทั�วไป ซึ� งวฒันธรรมทอ้งถิ�น ไดมี้ส่วนช่วยที�สําคญัที�สุด โดยเฉพาะเรื�องของกีฬาและ
การเล่นของเด็กที�มุ่งเนน้ใหเ้ด็กออกกาํลงักาย และบางอยา่งยิ�งเนน้ให้เด็กรู้จกัสังเกตและมีไหวพริบ 
การเล่นบางอยา่งฝึกพฒันาการทางสังคม 
     (6)  เป็นเครื�องมือการควบคุมทางสังคม การที�มนุษยอ์ยู่ร่วมกนัและ
ช่วยเหลือซึ� งกนัและกนัเพื�อความอยู่รอด และการที�มนุษยจ์ะอยู่ในสังคมได้จาํเป็นตอ้งมีระเบียบ
แบบแผนและกฎเกณฑเ์พื�อเป็นแนวปฏิบติัร่วมกนัของสังคม 
   3.1.2 ค่านิยมทางสังคม (Social Values) 
    สิ�งที�สังคมยกย่องวา่เป็นสิ�งที�ดี สมควรที�สมาชิกในสังคมจะตอ้งกระทาํเป็น
เป้าหมายที�สังคมอยากให้มี อยากให้เป็น ค่านิยม คือรูปแบบความคิดของคนสังคมที�จะพิจารณา
ตดัสินวา่สิ�งใดมีคุณค่า มีประโยชน์ถูกตอ้งหรือเหมาะสม ซึ� งสมาชิกในสังคมควรจะยึดถือเพื�อเป็น
แนวประพฤติปฏิบติั ค่านิยมของสังคมถือวา่เป็นส่วนหนึ�งของวฒันธรรม เพราะมีการเรียนรู้ ปลูกฝัง 
และถ่ายทอดจากคนรุ่นหนึ�งไปยงัคนอีกรุ่นหนึ�ง ค่านิยมเป็นสิ�งที�เปลี�ยนแปลงไดต้ามกาลสมยั เป็น
สิ�งที�คนในสังคมยอมรับวา่มีคุณค่า การปลูกฝังค่านิยมเป็นส่วนหนึ�งของวฒันธรรม ซึ� งเป็นตวักาํหนด
พฤติกรรมของบุคคลในการดาํเนินชีวติระหวา่งสมาชิกในสังคมใหส้อดคลอ้งสัมพนัธ์กนัช่วยเสริมสร้าง
ความเป็นปึกแผน่ใหแ้ก่สังคม (จนัทิวา  ธนสงวนวงศ.์  2548 : ออนไลน์) 
    ลกัษณะของค่านิยม พอสรุปไดด้งันี$  
    1) กาํหนดการประพฤติปฏิบติัของคนในสังคม 
    2) สมาชิกในสังคมยดึถือมานาน 
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    3) ค่านิยมที�ยดึถือนั$นเป็นความตอ้งการของคนในสังคม 

    4) สมาชิกในกลุ่มใหก้ารยอมรับ 

   ดงันั$นค่านิยมจึงเป็นรูปแบบความตอ้งการของมนุษยใ์นสังคมหนึ�ง ๆ ที�มีเป้าหมาย 

มีการยดึถือของสมาชิกในกลุ่มนั$น โดยส่งผลใหเ้กิดการตดัสินใจของคนในสังคม ซึ� งจะนาํไปสู่การ

ปฏิบติัสืบทอดเป็นวฒันธรรมวา่เป็นสิ�งที�น่ากระทาํและน่ายกยอ่ง 

   3.1.3 โลกทศัน์ในสังคม (World Views) 

    โลกทศัน์เป็นศูนยก์ลางของความเขา้ใจวฒันธรรม กุญแจในความเขา้ใจ

พฤติกรรมต่าง ๆ ของกลุ่ม คือตอ้งเขา้ใจ ความเชื�อหลกัของกลุ่มเกี�ยวกบัความสัมพนัธ์ของมนุษยท์ั$ง

ความสัมพนัธ์ระหว่างบุคคลและความสัมพนัธ์กบัภายนอก ซึ� งรวมทั$งความสัมพนัธ์และความเชื�อ

ของเขากบัสิ�งมีชีวติอื�น ๆ รวมทั$งสิ�งที�เป็นที�เคารพและสิ�งศกัดิT สิทธิT  

  3.2 ทุน 

   บูร์ดิเยอนิยามทุนแตกต่างไปจากที�มาร์กซ์เคยนิยามไวด้งันี$  (รุ้งนภา  ยรรยงเกษมสุข.  

2550 : 23) 

   ทุน คือแรงงานที�ถูกสะสมในรูปแบบที�กลายเป็นวตัถุ เป็นส่วนหนึ� งของปัจเจก

หรือกลุ่มของปัจเจก ทาํให้เขาสามารถเขา้ครอบครองพลงัทางสังคมในรูปของแรงงานที�เปลี�ยนสภาพ

จากนามธรรมเป็นรูปธรรมหรือแรงงานแท ้ๆได ้ทุนถือเป็นมรดกที�สืบทอดมาอยา่งต่อเนื�องสามารถ

เปลี�ยนแปลงได ้มีลกัษณะทั$งสัมผสัไดแ้ละสัมผสัไม่ไดเ้ป็นปัจจยัในการกาํหนดตาํแหน่งทางสังคม

ของบุคคล (สุภาง  จนัทวานิช.  2550 : 256) 

   เมื�อทุนมีขอบเขตที�กวา้งขวางมาก บูร์ดิเยอจึงแบ่งทุนออกเป็น 4 แบบ คือทุนทาง

เศรษฐกิจ ทุนทางวฒันธรรม ทุนทางสังคมและทุนทางสัญลกัษณ์ 

   3.2.1 ทุนทางเศรษฐกิจ ประกอบดว้ยทุนตามความหมายของมาร์กซ์ รวมถึงการ

ครอบครองในทางเศรษฐกิจที�ช่วยเพิ�มความสามารถของผูก้ระทาํในสังคม ขณะเดียวกนัก็สามารถ

เปลี�ยนรูปไปเป็นเงินไดอ้ยา่งตรงไปตรงมาและทนัทีทนัใด และอาจถูกทาํให้เป็นสถาบนัในรูปของ

สิทธิในทรัพยสิ์น 

    ทุนประเภทนี$ เป็นรูปแบบทุนที�มีเหตุมีผล ซึ� งหมายความว่า ประการแรก 

สามารถคิดคาํนวณเป็นปริมาณที�แน่นอนได ้ประการที�สอง สามารถระบุรูปแบบไดอ้ยา่งแน่ชดั เช่น 

เงินสดในธนาคาร ราคาเครื�องจกัร/ที�ดิน/ ฯลฯ ดงันั$นจึงเป็นการง่ายที�จะศึกษาทุนประเภทนี$ ไม่วา่จะ

เป็นการวเิคราะห์การสะสมทุน การครอบครองทรัพยสิ์น การแลกเปลี�ยน/ถ่ายโอน ฯลฯ เช่นที�ศึกษา

โดยวชิาเศรษฐศาสตร์  
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   3.2.2 ทุนทางวฒันธรรม มี 3 รูปแบบ คือ 
    1) ทุนที�เป็นฮาบิตุส ไดแ้ก่ การแสดงออกของร่างกายและจิตใจ มกัปรากฏ
ในชีวติทางวฒันธรรม และตอ้งใชร้ะยะเวลาในการก่อตวัเป็นรูปเป็นร่าง ทุนแบบนี$สามารถเปลี�ยน
ความมั�งคั�งภายนอกใหก้ลายเป็นทุนที�อยูใ่นตวัคนได ้แต่ไม่สามารถเปลี�ยนไดอ้ยา่งทนัทีทนัใด หาก
ตอ้งขึ$นอยูก่บัเวลา สังคมและชนชั$นทางสังคม ทุนที�เป็นฮาบิตุสนี$  เป็นการส่งผา่นทางพนัธุกรรมใน
ครอบครัวและเป็นมรดกที�คนมกัไม่ไดนึ้กถึง เช่น ความสวย ผิวพรรณ สีผม ดวงตา ฯลฯ ถือเป็น
เงื�อนไขเบื$องตน้ของทุนทางวฒันธรรมอื�น ๆ การส่งผา่นทุนฮาบิตุสอาศยัเวลา และสามารถเชื�องโยง
ไปยงัทุนเศรษฐกิจได ้ฮาบิตุสอาจลดลงหรือหายไปไดด้ว้ย 
    2) ทุนที�ถูกทาํให้เป็นรูปธรรม ทุนวฒันธรรมแบบนี$ มีคุณสมบติัมากมาย 
เป็นคุณสมบติัที�มีความสัมพนัธ์กบัทุนทางวฒันธรรมในแบบอื�น ๆ แสดงออกเชิงวตัถุในรูปของสื�อ
หรือสิ�งของ อาทิ รูปภาพ งานเขียน หนงัสือ พจนานุกรม อนุสาวรีย ์เครื�องมือ เครื�องจกัร ฯลฯ ความ
เป็นทุนทางวฒันธรรมดงักล่าวสามารถส่งผ่านความเป็นวตัถุได ้เช่น ดว้ยการสะสมภาพวาด การสะสม
ทุนสามารถถูกส่งผ่านไดเ้หมือนกบัทุนทางเศรษฐกิจ แต่สิ�งที�จะสามารถส่งผ่านได้คือ ความเป็น
เจา้ของภาพ ซึ� งคือความเป็นเจา้ของในวิถีการบริโภคภาพเขียน ฉะนั$นสินคา้ในเชิงวฒันธรรมจึง
เป็นไดท้ั$งสิ�งที�เป็นวตัถุและสัญลกัษณ์ คนที�เป็นเจา้ของปัจจยัการผลิตจึงตอ้งหาวิธีการที�เหมาะสม
ในการสะสมรวบรวมทุน ทุนที�ถูกทาํให้เป็นสถาบนั คือทุนที�ทาํให้เป็นวตัถุหรือรูปธรรมที�ชดัเจน 
เป็นการอา้งอิงถึงคุณสมบติัเบื$องตน้ของทุนทางวฒันธรรมในลกัษณะการรับประกนัโดยแสดงออก
ในรูปของประกาศนียบตัร หนงัสือรับรองและการสอบวดัคุณสมบติั ทุนทางวฒันธรรมจึงสามารถ
เปลี�ยนรูปไดภ้ายใตเ้งื�อนไขเฉพาะ คืออาจเปลี�ยนรูปเป็นทุนทางเศรษฐกิจ เช่น เงินเดือนหรือเปลี�ยน
รูปกลายเป็นสถาบนัในรูปของคุณสมบติัทางการศึกษา ทุนแบบนี$ ไดส้ร้างความแตกต่างระหว่าง 
ความรู้ที�เป็นทางการที�ไดรั้บรองความสามารถกบัทุนทางวฒันธรรมแบบธรรมดา ทุนนี$ ยงัทาํให้เกิด
การสับเปลี�ยนระหว่างทุนทางวฒันธรรมกบัทุนทางเศรษฐกิจได้อีกดว้ย โดย “การรับประกนัทุน
ทางการศึกษา” ดว้ย “มูลค่าของเงิน” เพราะผลผลิตของการแลกเปลี�ยนทุนทางเศรษฐกิจไปเป็นทุน
ทางวฒันธรรมไดส้ร้างมูลค่าในรูปของทุนทางวฒันธรรมให้กบัผูที้�มีคุณสมบติัทางการศึกษา ผลกาํไร
ในรูปวตัถุและสัญลกัษณ์ที�คุณสมบติัทางการศึกษารับรอง ขึ$นกบัความหายาก การลงทุนในแง่เวลา 
และความพยายาม 
   3.2.3 ทุนทางสังคม ประกอบดว้ยทุน 2 แบบ 
    1) ทรัพยากรที�มีความสัมพนัธ์กบัสมาชิกของกลุ่มและเครือข่ายของสังคม 
ทุนทางสังคมขึ$นอยู่กบัขนาดของเครือข่าย และการติดต่อสัมพนัธ์ที�บุคคลจะสามารถระดมมาได้
อยา่งมีประสิทธิภาพ ดงันั$นคุณภาพของทุนทางสังคมในส่วนนี$ ถูกสร้างขึ$นมาจากผลรวมของการมี
ความสัมพนัธ์กนัระหวา่งบุคคล มากกวา่จะเป็นเพียงแค่คุณภาพของกลุ่มเท่านั$น 
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    2) การรับรู้และการยอมรับ การไดม้าซึ� งการรู้และการยอมรับ เป็นเรื�องของ
คุณลกัษณะเชิงสัญลกัษณ์และสามารถเปลี�ยนรูปไปเป็นทุนทางสัญลกัษณ์ได ้
    สําหรับบูร์ดิเยอ “ทุนทางสังคม” ถูกสร้างโดยอาํนาจทางสังคมและขึ$นอยูก่บั
การปฏิบติัอย่างสมํ�าเสมอของความไม่เท่าเทียมกนัรวมถึงความใกล้ชิดในสังคม “การคงอยู่ของ
เครือข่ายความสัมพนัธ์” มิไดเ้ป็นไปโดยธรรมชาติหรือไดม้าโดยสังคมสร้าง หากเป็นผลผลิตของ
ความพยายามที�ไม่สิ$นสุดของสถาบนัทางสังคม 
   3.2.4 ทุนทางสัญลกัษณ์ ทุนแบบนี$ เกิดขึ$นจากเกือบทุกที�ที�บุคคลรับรู้และยอมรับ
วา่มีอยู ่อาทิ ศกัดิT ศรี สถานภาพ อาํนาจ ทุนทางสัญลกัษณ์อาจมาจากการที�ปัจเจกมีทุนทางเศรษฐกิจ
เป็นพื$นฐาน และเมื�อมีทุนทางสัญลกัษณ์ก็สามารถเปลี�ยนเพื�อใหไ้ดม้าซึ� งทุนทางเศรษฐกิจไดเ้ช่นกนั 
แต่การเปลี�ยนรูปอีกครั$ งหนึ�งของทุนทางเศรษฐกิจไปเป็นทุนทางสัญลกัษณ์ จะไม่สามารถสําเร็จได้
หากปราศจากการสมรู้ร่วมคิดของทุกกลุ่ม แรงขบัในการให้ไดม้าและต่อสู้เพื�อรักษาทุนทางสัญลกัษณ์ 
มาจากการแสดงออกมาที�ถูกสร้างขึ$นจากฮาบิตุส เป็นกระบวนการสืบทอดมาตั$งแต่เกิดและค่อย ๆ
ถูกทาํใหเ้พิ�มขึ$นโดยครอบครัวและโรงเรียน 
   ทั$งนี$ ทุนทางวฒันธรรม ทุนทางสังคมและทุนทางสัญลกัษณ์ เป็นทุนที�อยูใ่นตวั
บุคคลและไม่สามารถลดทอนลงให้เท่ากบัทุนทางเศรษฐกิจ แต่ทุนทุกชนิดสามารถมาไดจ้าก “ทุน
ทางเศรษฐกิจ” การเปลี�ยนรูปของทุนไม่ไดเ้ป็นไปอยา่งอตัโนมติั แต่จะตอ้งใชค้วามพยายามและจะ
แสดงใหเ้ห็นผลในระยะยาว 
  3.3 แนวคิดหลกัเรื�องสนาม  
   สนามในแนวคิดของบูร์ดิเยอเป็นพื$นที�ความสัมพนัธ์ทั$งทางสังคมและการเมือง 
ซึ� งมีสนามที�สาํคญัดงันี$  1) เครือข่ายทางเศรษฐกิจสังคม 2) ความสัมพนัธ์ในสังคม 3) ความสัมพนัธ์
ระหวา่งคนภายในกลุ่ม 4) ความสัมพนัธ์เชิงอาํนาจ 
   สนาม คือโครงสร้างของความสัมพนัธ์เชิงภาวะวิสัยระหว่างตาํแหน่งของพลงั
อาํนาจภายใตก้ารโอบลอ้มและการชี$นาํของยุทธศาสตร์ ดว้ยเหตุนี$ผูที้�ดาํรงอยู่ในตาํแหน่งเหล่านั$น
จึงอาจแสวงหาทั$งโดยปัจเจกบุคคลและโดยกลุ่ม เพื�อปกป้องหรือเพื�อปรับปรุงตาํแหน่งของพวกเขา 
และเพื�อกาํหนดหลกัของการสร้างลาํดบัชั$นที�เหมาะสมที�สุดให้กบัผลผลิตของพวกเขา (รุ้งนภา 
ยรรยงเกษมสุข.  2550 : 30-31) 
   คาํวา่สนามที�บูร์ดิเยอใชใ้นที�นี$  ไม่ไดห้มายถึงพื$นที�ที�มีรั$ วรอบหรือมีขอบเขตแน่นอน 
หากแต่หมายถึง พื$นที�ของพลงัที�มีลกัษณะเป็นพลวตั ขณะเดียวกนัก็มีศกัยภาพจาํนวนมากดาํรงอยู ่
หลกัการพลวตัของสนามขึ$นอยูก่บัรูปแบบของโครงสร้าง ความแตกต่างและระยะห่างของรูปแบบ
ของสนาม ซึ� งแสดงถึงความไม่สมมาตรกนัระหวา่งความหลากหลายของพลงัเฉพาะที�เผชิญกบัอีก
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พลงัหนึ�ง ความเป็นพลวตัในสนามเกิดจากการที�โครงสร้างของสนามประกอบไปดว้ยทุน เครือข่าย 
ความสัมพนัธ์ระหวา่งตาํแหน่งต่าง ๆ ในสนามและการต่อสู้เพื�อให้ไดม้าซึ� งการไดป้ระโยชน์เฉพาะ
ตามแต่ลกัษณะของแต่ละสนาม ทุนที�บุคคลครอบครองจึงถูกนาํไปใชใ้นสนาม ฉะนั$นจึงอาจเทียบ
สนามไดก้บัเกม 
   สนามเป็นเครือข่ายความสัมพนัธ์ทางรูปธรรมระหว่างตาํแหน่งต่าง ๆในสังคม 
โดยแต่ละตาํแหน่งจะถูกนิยามอยา่งเป็นรูปธรรมถึงการดาํรงอยูด่ว้ยศกัยภาพของสถานะของบุคคล
ในโครงสร้างที�การกระจายตวัของอาํนาจซึ� งคือทุนไดก้าํหนดวา่ใครจะเป็นผูที้�สามารถเป็นเจา้ของ
และเขา้ถึงโอกาสหรือประโยชน์ที�มีอยู ่การพิจานณาหรือนิยาม “สนาม” จึงเป็นการคิดอยา่งสัมพนัธ์กนั 
ซึ� งวถีิการคิดนี$ เป็นมากกวา่การคิดแบบเดียวกบัของกลุ่มโครงสร้างแบบแคบ ๆ เพราะสิ�งที�เป็นความ
จริงคือ ความสัมพนัธ์ไม่ใช่ปฏิสัมพนัธ์ เช่น การเป็นศิลปินเป็นการใช้ตาํแหน่งภายในสนามที�เรียกว่า
โลกศิลปะ หมายความว่า คน ๆ หนึ� งถูกทาํให้สัมพนัธ์อยา่งเป็นรูปธรรมกบัตาํแหน่งของผูว้ิจารณ์
งานศิลปิน ผูม้าติดต่องานศิลปะ ผูส้ะสมงานศิลปะหรือผูดู้แลงานศิลปะ สนามจึงเป็นระบบของ
ความสัมพนัธ์ที�ความเป็นอิสระของผูค้นถูกกาํหนดความสัมพนัธ์ ดงันั$นในสนามไดส้ร้างฮาบิตุส
ขึ$นมาและในทางกลบักนัฮาบิตุสก็ไดท้าํใหส้นามถูกสร้างขึ$นมา 
   ภายในสนาม (field) นอกจากตาํแหน่งของตวัแสดงแลว้ ยงัมีสนามแห่งอาํนาจดว้ย 
กล่าวคือ เป็นพื$นที�ของการแสดงความสัมพนัธ์ของพลงั ของทุนชนิดต่าง ๆ หรือของตวัแสดงที�เป็น
เจา้ของทุน ทั$งนี$ เพื�อที�ตวัแสดงนั$นจะสามารถอยู่ในตาํแหน่งของการครอบงาํได ้ความขดัแยง้ของ
ทุนต่าง ๆ จะเขม้ขน้มากขึ$นเมื�อคุณค่าที�สัมพนัธ์กนักบัชนิดของทุนถูกสงสัย โดยเฉพาะเมื�อความ
สมดุลภายในสนามถูกกล่าวหาดว้ยการคุกคามการผลิตซํ$ าของสนามแห่งอาํนาจ ดงันั$นคุณลกัษณะ
สําคญัประการหนึ�งของสนามคือ เป็นที�ที�ปัจเจกบุคคลสามารถใชเ้พื�อรักษาหรือเปลี�ยนรูปการจดัสรร
ทุนที�อยูใ่นรูปแบบต่าง ๆ ได ้โดยปัจเจกบุคคลแต่ละคนที�เขา้มาก็จะต่อสู้เพื�อทุนดว้ยวตัถุประสงคที์�
แตกต่างกนั 
   บูร์ดิเยอไดใ้ชค้าํวา่ สนาม ในงานเขียนหลายชิ$น ซึ� งอาจจะสรุปนิยามโดยรวมไดว้า่ 
สนามเป็น “ปริมณฑลหรืออาณาบริเวณทางสังคม” (Social Arena) ที�มีการต่อสู้กนัเกิดขึ$น เพื�อแยง่ชิง/
หรือช่วงชิงการเขา้ถึงทรัพยากร เช่น สินคา้ทางวฒันธรรม บา้น ความแตกต่างดา้นความรู้ โดยทรัพยากร
ที�จะแยง่ชิงนั$นจะมีลกัษณะเป็นรูปธรรมจบัตอ้งมองเห็นได ้(กาญจนา  แกว้เทพ.  2553 : 14) 
   บูร์ดิเยอเองไดเ้คยกล่าวถึง สนามเอาไวว้า่ สนามเป็นเครือข่ายของความสัมพนัธ์
ที�มีลกัษณะเป็นรูปธรรมระหวา่งตาํแหน่งต่างๆทางสังคม ตาํแหน่งดงักล่าวนี$ จะเป็นตวักาํหนด Habitus 
ของสถาบนั/ผูที้�อยู่ในตาํแหน่งนั$นใน สนามนั$น ๆ โดยที� Field นี$ จะมีโครงสร้างอาํนาจกระจายตวั
กนัอยูใ่นแต่ละสนามจะมีเนื$อหาหรือตรรกะ โครงสร้างของตวัเอง เช่น ในสนามของศิลปะ สนาม 
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ของแวดวงวิชาการ สนามของการกีฬา เป็นตน้ และเมื�อสนามเป็นระบบโครงสร้างของตาํแหน่งต่าง ๆ 
ก็จะกาํหนดสภาพการณ์ของผูค้รอบครองตาํแหน่งนั$น ซึ� งเราอาจจะเห็นได้อย่างชัดเจนเมื�อคิดถึง
ตาํแหน่งต่าง ๆ ของผูเ้ล่นในเกมกีฬาฟุตบอล  
   สําหรับความสัมพนัธ์ระหว่างสนาม กบั Habitus ก็คือ Field จะเป็นสถานที�ที�ผลิต 
Habitus แบบต่าง ๆ เช่น ตาํแหน่งผูเ้ล่นฟุตบอลเป็นกองหน้า เป็นกองหลงั เป็นผูรั้กษาประตู ผูมี้
บทบาทเป็นโคช้ ฯลฯ ใน Field ของฟุตบอลผูเ้ล่นในแต่ละตาํแหน่งก็จะมี Habitus ที�มีลกัษณะเฉพาะตวั 
เช่น คนเล่นเป็นกองหนา้ตอ้งมีลกัษณะรุกไปขา้งหนา้ คนเล่นเป็นกองหลงัตอ้งมีลกัษณะระแวดระวงั
และพร้อมตั$งรับ เป็นตน้ และในเวลาเดียวกนัสนามเองก็เป็นผลผลิตของ Habitus เช่นเดียวกนั เช่นมี
ความสามารถของนกักีฬาฟุตบอลแต่ละทีมเริ�มใกลเ้คียงกนั ก็ตอ้งมีการออกกฎระเบียบใหม่เพื�อให้รู้
ผลการแพช้นะใหไ้ด ้
   ประเภทและระดบัของสนาม บูร์ดิเยอไดย้กตวัอยา่งประเภทของสนามทางสังคม
ก็เช่น สนามทางศิลปะ สนามทางการเมือง สนามทางวิทยาศาสตร์ สนาม ซึ� งในแต่ละสนามนี$  ต่างก็
มีความอิสระแต่ก็มีความสัมพนัธ์ซึ� งกนัและกนัดว้ย 
   บูร์ดิเยอไดอ้าศยัแนวคิดของ Erving Goffman ในเรื�อง Game of Status and Honour 
มาแบ่งแยกระดบัของ Field ออกเป็น 2 ระดบั คือ สนามใหญ่และสนามยอ่ย ซึ� งอาจจะมีการต่อสู้กนั
ในแต่ละสนามย่อยและมีการต่อสู้ระหว่างสนามย่อยกบัสนามใหญ่ เช่น ในแต่ละค่ายเทปเพลง 
(สนามยอ่ย) อาจจะมีการต่อสู้ช่วงชิงทรัพยากร/อาํนาจกนัและอาจจะมีการต่อสู้ระหวา่งแนวเพลง
อินดี$กบัแนวโรมแมนติก 
 
ทฤษฎีเศรษฐศาสตร์การเมืองว่าด้วยการเปลี�ยนแปลงชุมชนเกษตรกรรม 

 จากการสาํรวจทฤษฎีเกี�ยวกบัการเปลี�ยนแปลงชุมชนเกษตรกรรมที�นาํมาใชใ้นวงวิชาการไทย
มีอยูด่ว้ยกนั 3 ทฤษฎีหลกัคือ 1) ทฤษฎีการเปลี�ยนแปลงให้ทนัสมยั (Modernization Theory) 2) ทฤษฎี
เศรษฐศาสตร์การเมืองแนวมาร์กซิสต ์ และ 3) ทฤษฎีเศรษฐกิจแบบชาวนา (Peasant Economy Theory) 
ผูว้ิจยัไดว้ิพากษที์�ทั$ง 3 ในการนาํมาใช้วิจยัในเรื�องวฒันธรรมชองกบัเกษตรกรรมพื$นบา้น (กมลวรรณ 
ฉตัรมงคล.  2546 : 12) พบวา่ทฤษฎีที�มีความเหมาะสมในการวิเคราะห์มากที�สุดคือทฤษฎีเศรษฐศาสตร์
การเมืองแนวมาร์กซิส เนื�องจากการเปลี�ยนแปลงชุมชนเกษตรของชาวชองที�เขาคิชฌกูฏ มีลกัษณะ 
มีแนวคิดที�เกี�ยวขอ้งคือ แนวคิดเช่นเดียวกบัทฤษฎีดงักล่าวและทฤษฎีอีกสองทฤษฎีขา้งตน้มีจุดอ่อน
ในการวเิคราะห์ ซึ� งผูว้จิยัจะนาํเสนอในรายละเอียดดงันี$   
 1. ทฤษฎีการเปลี�ยนแปลงให้ทนัสมยั (Modernization Theory) เป็นทฤษฎีการพฒันา
สังคมที�เป็นกระบวนการของการเปลี�ยนแปลงจากสังคมที�ยงัไม่เจริญ ซึ� งมีระบบเศรษฐกิจทางการเมือง
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และสังคมยงัลา้หลงัเปลี�ยนไปสู่สังคมที�มีความเจริญกา้วหน้าทางเศรษฐกิจ การเมือง สังคมและมี
เทคโนโลยีระดบัสูงตามแบบประเทศยุโรป ตะวนัตกและอเมริกาเหนือ (แสวง  รัตนมงคลมาศ. 2534 : 
43) เศรษฐกิจ สังคม การเมืองและชีวิตส่วนตวัของบุคคลในแต่ละประเทศ จะมีภาวะแตกต่างกนั 2 
ประการ คือภาวะเก่าแก่โบราณที�ลา้หลงักบัภาวการณ์เปลี�ยนแปลงให้ทนัสมยั ที�มีความเจริญกา้วหน้า
ตอ้งสร้างความทนัสมยัแทนที�ความลา้หลงัโบราณ ประเทศจึงเจริญกา้วหนา้  ประเทศที�พฒันาแลว้
สามารถกา้วสู่ภาวะทนัสมยัไดด้ว้ยตวัเอง แต่ประเทศดว้ยพฒันาไม่สามารถที�จะดาํเนินการไดส้ําเร็จ 
อาจจะสร้างความทนัสมยัไดเ้พียงบางส่วนเท่านั$น ทาํให้เกิดความไม่เท่าเทียมกนั ทางเศรษฐกิจ สังคม 
และการเมือง กระบวนการสร้างภาวะความทนัสมยัของประเทศดว้ยพฒันา ตอ้งเป็นไปเช่นเดียวกบั
ลกัษณะการเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจตามลาํดบัขั$นและการกระจายความเจริญทางเศรษฐกิจที�กล่าว
มาแลว้ ซึ� งความเจริญกา้วหนา้ตามลาํดบัขั$นนี$ เกิดขึ$นจากการที�สังคมยอมรับ เทคโนโลยีทนัสมยัใน
แต่ละขั$นโดยไม่ขา้มขั$นตอน  

  การเปลี�ยนแปลงให้ทนัสมยัทางเศรษฐกิจ คือการมีโครงสร้างเศรษฐกิจที�ทนัสมยั
แบบสังคมอุตสาหกรรม และการสร้างชุมชนเมืองใหเ้กิดขึ$นโดยกระบวนการที�สําคญั คือการกลายเป็น
อุตสาหกรรม (Industrialization) และการกลายเป็นเมือง (Urbanization) การเปลี�ยนแปลงให้ทนัสมยั
ทางการเมือง คือการนาํการปกครองระบอบประชาธิปไตย โดยมีตวัแทน (Representative Democracy) 
ตามแบบกลุ่มประเทศในยโุรปตะวนัตกและอเมริกาเหนือมาใช ้

  การเปลี�ยนแปลงให้ทนัสมยัทางวฒันธรรม คือการใช ้แนวความคิดแบบสมเหตุสมผล  
เป็นบรรทดัฐานในการตดัสินระบบค่านิยม บรรทดัฐานทศันคติและเป้าหมายของสังคม โดยการ
วางขอ้กาํหนดเกี�ยวกบักิจกรรมทางสังคมของบุคคล และการจดัรูปแบบองคก์รของสถาบนัต่าง ๆ 
เป็นองคก์รขนาดใหญ่ (Bureaucracy) แบบตะวนัตก บุคลิกภาพของสมาชิกในสังคมทนัสมยั (Modern 
Man) แบบชาวตะวนัตก เช่น มีความรับผิดชอบ มุ่งความสําเร็จเป็นสําคญั มีระบบค่านิยมและการ
เรียนรู้เกี�ยวกบัการเขา้มีส่วนร่วมตลอดจนการมีส่วนร่วมในกิจกรรมต่าง ๆ ของสังคมอย่างมี
ประสิทธิภาพ (Effective Participation) 

  แนวคิดเชื�อวา่สังคมเป็นระบบและมีความสมดุล แต่ในความสมดุลก็ยงัไม่มีการพฒันา
หรือความเจริญอยา่งเตม็ที� ซึ� งตามหลกัคิดของทฤษฏีนี$  เชื�อวา่ถา้ตอ้งการใหส้ังคมมีความเจริญก็มี
ความจาํเป็นตอ้งนาํสิ�งที�เจริญ แลว้เขา้มาสู่สังคม (External input) จากการโยกยา้ย (Transfer) สิ�งที�
ทนัสมยักวา่เขา้สู่สังคมนั$น ในสังคมที�ลา้สมยัก็จะมีขบวนการปรับเปลี�ยนหรือโยกยา้ยและผสมผสาน
กลมกลืนกนั (Diffusion) ปรับสภาวะของสังคมใหมี้รูปแบบตามสิ�งที�นาํเขา้เหมือนเส้นตรง (Linear) 
ตามแนวคิดของทฤษฎีเพื�อให้ขบวนการปรับเปลี�ยนโยกยา้ยและผสมผสานสังคมลา้สมยัตามสิ�งที�
นาํเขา้ จึงเน้นการสร้างสถาบนั (Instution-building) เพื�อเป็นแหล่งสร้างความทนัสมยัตามแนวคิด
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และกลไกลการพฒันา สาเหตุที�ทาํให้ทฤษฎีการเปลี�ยนแปลงให้ทนัสมยัสังกดัอยูใ่นสํานกัโครงสร้าง
หนา้ที�เพราะกลุ่มนี$ มีแนวคิดวา่ การพฒันาโดยการนาํเขา้สิ�งที�เรียกวา่ทนัสมยัวา่เขา้ไปในสังคมเพื�อให้มี
การเปรียบเทียบในสังคม ก็จะมีการปรับเปลี�ยนและผสมผสานกนัของสภาพสังคมลา้สมยัให้เปลี�ยนเป็น
สภาวะทนัสมยัตามรูปแบบนาํเขา้ เมื�อสังคมมีการพฒันาขึ$นเรื�อย ๆ มีการปรับตวัไปในทิศทางที�ดีขึ$น  
จึงเป็นการมองการเปลี�ยนแปลงของสังคมในค่ายของวิวฒันาการ เมื�อสังคมมีการพฒันาความยากจน 
ก็ลดลง 
  ในทุกสังคมจะไม่มีลกัษณะของสังคมทนัสมยัหรือสังคมดั$งเดิมเพียงลกัษณะเดียว  
แต่จะมีลกัษณะของสังคมทั$งสองอยูใ่นทุกสังคม ลกัษณะสังคมแบบดั$งเดิมมีความสําคญัต่อสังคม
ในระยะหวัเลี$ยวหวัต่ออยา่งยิ�งความต่อเนื�องทางความคิดและสถาบนัทางสังคมแบบเดิมคือ  ครอบครัว
และศาสนาจะทาํให้การเปลี�ยนแปลงเป็นไปอย่างราบรื�น ลกัษณะสังคมแบบดั$งเดิมมีความสําคญั
และเป็นรากฐานของความสาํเร็จในการเปลี�ยนแปลงใหส้ังคมเป็นสมยัใหม่ 
  เมื�อพิจารณาถึงการเปลี�ยนแปลงของชุมชนเกษตรกรรม ทฤษฎีการสร้างความทนัสมยั
จะมองว่าชุมชนเกษตรกรรมเป็นลกัษณะของสังคมแบบดั$งเดิม ดงันั$นชุมชนเกษตรกรรมจึงกาํลงั
เปลี�ยนแปลงไปสู่ความทนัสมยัมากขึ$น โดยการทาํให้ชาวเกษตรกรเปลี�ยนมาเป็นผูป้ระกอบการ  
จากการอาศยัเทคโนโลยีสมยัใหม่ที�ทาํการผลิตขนาดใหญ่ขึ$น มีการจา้งแรงงานและการผลิตที�จะ
เปลี�ยนจากเป้าหมายเพื�อการยงัชีพมาเป็นการผลิตเพื�อขายหรือเพื�อตลาด 
  จากทฤษฎีความทนัสมยัที�กล่าวมานั$น เมื�อพิจารณาทฤษฎีความทนัสมยันั$นมีจุดอ่อน
และจุดแข็งของทฤษฎีดงันี$ คือ จุดแข็งของทฤษฎีความทนัสมยัคือ การจะสร้างสังคมให้มีภาวะทนัสมยั 
จะตอ้งให้เกิดความเติบโตทางเศรษฐกิจแลว้จึงนาํไปสู่การพฒันา ซึ� งในทฤษฏีภาวะทนัสมยันี$  มี
เป้าหมายค่อนขา้งเด่นชดัซึ� งสามารถพฒันาแบบเส้นตรง (Linear Progress) ได ้
  จุดอ่อนของทฤษฎีความทนัสมยัคือ การเปลี�ยนแปลงสังคมแบบเส้นตรงนั$น ซึ� งใน
ความเป็นจริงแลว้ ไม่สามารถเปลี�ยนแปลงในลกัษณะนี$ ได ้เพราะติดอยูก่บัค่านิยม จากภาวะทนัสมยั
ซึ� งจะตอ้งเปลี�ยนค่านิยมให้ทนัสมยัตามชาติตะวนัตกนั$น ในบางกรณีจึงไม่มีความจาํเป็น ซึ� ง Jacob 
ให้คาํนิยามว่า “Modernization Without Development” นั$น จึงเห็นไดช้ดัวา่การเจริญเติบโตเป็น
กระบวนการของการผลิต ซึ� งสิ�งใดสิ�งหนึ� งให้เพิ�มขึ$น ซึ� งเป็นการเปลี�ยนแปลงทางปริมาณเท่านั$น 
การพฒันาเป็นการเปลี�ยนแปลงของสังคมที�ซบัซอ้นกวา่ เป็นการเปลี�ยนแปลงเชิงคุณภาพ 
  ปรีชา  เปี� ยมพงศ์สานต์ (2544 : 22) การนาํเอาทฤษฎีความเจริญเติบโตแบบนี$มาใช้
เป็นความผิดพลาด โดยมีเหตุผลสําคญัประการหนึ�งที�สนบัสนุนคาํกล่าวนั$น ก็คือสูตรที�นาํมาใชใ้น
ตวัแบบความเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจนี$ มีลกัษณะการกระทาํที�ซํ$ า ๆ กนัไป โดยมิไดมี้แนวทางหรือ
กระบวนการในการทาํใหเ้กิดความเจริญเติบโตแต่อยา่งใด มีเพียงหลกัการกวา้ง ๆ วา่จะตอ้งมีดุลยภาพ 
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การที�จะใหมี้ลกัษณะการกระทาํที�ซํ$ ากนัเกิดขึ$นไดใ้นสภาพแวดลอ้มที�แตกต่างกนัของประเทศตะวนัตก
กบัประเทศกาํลงัพฒันานั$นคงเป็นไปไดย้าก เพราะมีหลายสิ�งหลายอยา่งที�ไม่เหมือนกนั กล่าวคือ 
โครงสร้างทางสังคมองคก์ารหรือสถาบนัต่าง ๆ รวมทั$งเจตคติของประชาชน ตลอดจนกลไกการ
พฒันาที�สําคญั คือระบบราชการโครงสร้างพื$นฐานดา้นต่าง ๆ รวมทั$งสภาพของตลาดการคา้ เป็นตน้ 
ความไม่เพียงพอในสภาพการณ์ต่าง ๆ ดงักล่าวนี$ เป็นสาเหตุที�สําคญัที�ทาํให้การทาํให้ทนัสมยัลม้เหลว
อยูม่ากมายหลายอยา่งในสังคมกาํลงัพฒันา ประกอบกบักระบวนการทาํใหเ้กิดการพฒันาที�นาํมาใช ้
ทั$งดดัแปลง และไม่ไดด้ดัแปลงที�ยงัไม่เหมาะสมถูกตอ้งจึงเป็นเหตุใหเ้กิดความลม้เหลวไดเ้ช่นกนั 
  การต่อตา้นและการวิพากษว์ิจารณ์แนวความคิดและทฤษฎีการทาํให้ทนัสมยัมีมากมาย 
มีทั$งนกัวิชาการสายยุโรป สายลาตินอเมริกาและกลุ่มนกัวิชาการดา้นความดอ้ยพฒันา นกัวิชาการ
เหล่านี$ เห็นวา่ทฤษฎีการทาํให้ทนัสมยัมีปัญหามากมายหลายอยา่งดงัไดก้ล่าวมาแลว้ เช่น แทนที�จะ
ทาํใหเ้กิดการพฒันาแต่กลบัทาํใหค้นยากจนยิ�งขึ$น จึงไดเ้สนอให้เปลี�ยนกรอบแนวความคิดและการ
แกปั้ญหาของประเทศโลกที�สามเสียใหม่ตามแนวความคิดและทฤษฎีต่าง ๆ เช่น ทฤษฎีพึ�งพา ทฤษฎี
ความดอ้ยพฒันา ทฤษฎีระบบโลก ทฤษฎีมาร์กซิสตแ์นวใหม่และทฤษฎีการคา้กบัต่างประเทศ เป็นตน้ 
นกัวชิาการที�ต่อตา้นเหล่านี$ ส่วนใหญ่เห็นวา่การปฏิบติัตามทฤษฎีการทาํให้ทนัสมยั ควรจะศึกษาให้
รู้ถึงพฒันาการของประเทศที�พฒันาแลว้ดว้ยวา่ มีลกัษณะและกระบวนการขั$นตอนอยา่งไร เพื�อจะ
เลียนแบบไดอ้ยา่งถูกตอ้งเหมาะสมยิ�งขึ$น 
  แนวคิดเชื�อวา่สังคมเป็นระบบและมีความสมดุล แต่ในความสมดุลก็ยงัไม่มีการพฒันา
หรือความเจริญอย่างเต็มที� ซึ� งตามหลกัคิดของทฤษฎีนี$  เชื�อวา่ถา้ตอ้งการให้สังคมมีความเจริญก็มี
ความจาํเป็นที�ตอ้งนาํสิ�งที�เจริญแลว้เขา้สู่ประเทศเรา (External Input) จากการโยกยา้ย (Transfer) สิ�งที�
ทนัสมยักวา่เขา้ประเทศนั$น สังคมในประเทศลา้สมยัก็จะมีขบวนการปรับเปลี�ยนหรือโยกยา้ยและ
ผสมผสานกลมกลืนกนั (Diffusion) ปรับสภาวะของสังคมให้มีรูปแบบตามสิ�งที�นาํเขา้เหมือน
เส้นตรง (Linear) 
  ตามแนวคิดของทฤษฎีเพื�อให้ขบวนการปรับเปลี�ยนโยกยา้ย และผสมผสานสังคม
ลา้สมยัตามสิ�งที�นาํเขา้ จึงเน้นการสร้างสถาบนั (Institution-building) เพื�อเป็นแหล่งสร้างความ
ทนัสมยัตามแนวคิดและกลไกการพฒันา สาเหตุที�ทาํให้ทฤษฎีภาวะทนัสมยัสังกดัอยู่ในสํานัก
โครงสร้างหนา้ที� เพราะกลุ่มนี$ มีแนวคิดวา่การพฒันาโดยการนาํเขา้สิ�งที�เรียกวา่ทนัสมยักวา่เขา้ไปใน
สังคม เพื�อให้มีการเปรียบเทียบในสังคมก็จะมีการปรับเปลี�ยนและผสมผสานกนัของสภาพสังคม
ลา้สมยั ให้เปลี�ยนเป็นภาวะทนัสมยัตามรูปแบบนาํเขา้เมื�อสังคมมีการพฒันาขึ$นเรื�อย ๆ มีการปรับตวั
ไปในทิศทางที�ดีขึ$น จึงเป็นการมองการเปลี�ยนแปลงของสังคมในค่ายของวิวฒันาการเมื�อสังคมเกิด
ไม่ทาํหนา้ที�ของตนเอง ก็จะมีการปฏิรูปขึ$นใหม่สังคมก็จะเกิดการพฒันาขึ$นอีกทฤษฎีนี$ เชื�อวา่เมื�อสังคม
มีการพฒันาความยากจนก็จะลดลง 
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  กล่าวโดยสรุปแลว้ ทฤษฎีการเปลี�ยนแปลงให้ทนัสมยั มีเนื$อหาสาระสําคญัดงัแผนภูมิ
ขา้งล่าง คือ 
 
ตารางที� 1 ทฤษฎีการเปลี�ยนแปลงใหท้นัสมยั 
 

ลกัษณะดั$งเดิม กระบวนการเปลี�ยนแปลง ลกัษณะของภาวะทนัสมยั 
1. เกษตรกรรม 
2. การผลิตเพื�อยงัชีพ 
3. ระบบการเมืองและบริหาร 
    แบบเผด็จการ 
4. ระบบราชการแบบเดิม 
5. สังคมชนบท 
6. ความเชื�อแบบไสยาศาสตร์ 

กระบวนการโยกยา้ย
เปลี�ยนแปลงและผสมผสาน
เพื�อใหเ้กิดการเปลี�ยนแปลง
โดยมีสถาบนัเป็นตวักลาง
เพื�อใหเ้กิดการเปลี�ยนแปลง 

1. อุตสาหกรรม 
2. การผลิตเพื�อการคา้ 
3. ระบบการเมืองและการ 
    บริหารแบบประชาธิปไตย 
    ตวัแทน 
4. การปกครองระบบสมยัใหม่ 
5. สังคมเมือง 
6. ความเชื�อแบบวทิยาศาสตร์ 

 
ที�มา : กมลวรรณ  ฉตัรมงคล (2546 : 18) 
 
  ลกัษณะที�สาํคญัของสังคมที�เปลี�ยนแปลงใหท้นัสมยั 
  1.1 การเปลี�ยนแปลงวิถีการดาํเนินชีวิตและเทคโนโลยีในการดาํรงชีวิตจากแบบ 
เรียบง่ายในสังคมจารีตไปสู่การดาํรงชีวติที�อาศยัความรู้และเทคโนโลยรีะดบัสูง มีความเป็นวิทยาศาสตร์    
มากขึ$น 
  1.2 เปลี�ยนแปลงระบบการผลิตจากเกษตรกรรมแบบยงัชีพหรือการทาํการเกษตรใน
ที�ดินแปลงเล็กเพื�อบริโภคในครัวเรือน เป็นการผลิตขนาดใหญ่เพื�อขาย มีการจา้งแรงงานภายนอก
ครอบครัวหรือชุมชนแทนการใชแ้รงงานในครอบครัว 
  1.3 มีระบบอุตสาหกรรมในโรงงานและการใชเ้ครื�องจกัรกลเพิ�มมากขึ$น 
  1.4 วิถีชีวิตของคนเปลี�ยนแปลงจากความสัมพนัธ์แบบไม่เป็นทางการเป็นแบบเป็น
ทางการ 
  1.5 เกิดเมืองเพิ�มขึ$นและมีการขยายตวัของสังคมเมือง 
  1.6 มีการสร้างโครงการพื$นฐาน เช่น ถนน สาธารณูปโภค โรงเรียน โรงพยาบาล 
  1.7 เกิดชนชั$นกลางและผูป้ระกอบการ (Entrepreneur) เพิ�มขึ$น 
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  1.8 มีการเปลี�ยนแปลงระบบความเชื�อของคนจากอาํนาจเหนือธรรมชาติ ครอบครัว
และชุมชนนิยมเป็นความคิดเชิงเหตุผล ปัจเจกชนนิยมและวตัถุนิยม 
  1.9 โครงสร้างของครอบครัวเปลี�ยนแปลงจากครอบครัวขยายเป็นครอบครัวเดี�ยว 
  1.10 สถาบนัทางสังคมต่างๆมีความซบัซอ้นเพิ�มมากขึ$น 
  1.11 การจดัระเบียบทางสังคมใชก้ฎหมาย ระเบียบ ขอ้บงัคบัที�เป็นลายลกัษณ์อกัษร
มากขึ$นแทนที�บรรทดัฐานและวถีิประชาที�ใชก้นัในสังคมจารีต 
  แนวคิดทฤษฎีการเปลี�ยนแปลงให้ทนัสมยัแบ่งสังคมออกเป็นสองรูปแบบ กล่าวคือ 
สังคมประเพณีที�ดอ้ยพฒันากบัสังคมทนัสมยัที�พฒันาแล้ว ดงันั$นการพฒันาจึงเป็นกระบวนการ
สร้างความทนัสมยั (Modernization) เป็นการเปลี�ยนแปลงในลกัษณะทางเดียว และเปลี�ยนอยา่งค่อย
เป็นค่อยไป เพื�อให้ระบบต่าง ๆ ในสังคมมีโอกาสได้ปรับตวัไปพร้อมกบัการรักษาสมดุลยภาพ
(Equilibrium) และความมั�นคง (Stability) ของสังคมซึ� งรูปจาํลองของการพฒันา (Development 
Models) ก็คือรูปแบบของสังคมเมืองที�ทนัสมยั และพุง่ประเด็นไปที�เป้าหมายแรกของการพฒันานั$น
คือความเจริญทางเศรษฐกิจ (Development Equates Economic Growth) โดยใช้ดชันีชี$ วดัที�สําคญัของ
การพฒันา(Development Indicators) นั�นก็คือรายไดป้ระชาชาตินั$นเอง สังคมมีการเปลี�ยนแปลงอยู่
ตลอดเวลาแต่เฉพาะการเปลี�ยนแปลงที�ดีขึ$น (Change for Better) เท่านั$น จึงจะเรียกวา่ การพฒันา  
ซึ� งตอ้งเกิดมาจากการวางแผนและการกาํหนดทิศทางการเปลี�ยนที�พึงประสงค์ และตอ้งสอดคลอ้ง
กบัค่านิยมของสังคมดว้ย การพฒันาเศรษฐกิจจะเกิดขึ$นไดต้อ้งอาศยั กระบวนการสร้างความทนัสมยั 
(Modernization Process) โดยมุ่งสร้างการเปลี�ยนแปลงให้เกิดขึ$นสองระดบั คือระดบัสังคมและ
ระดบับุคคล 
  การพฒันาไปสู่ความทนัสมยันั$น อาจกล่าวไดว้า่มีทั$งขอ้ดีและขอ้เสีย ประเทศดอ้ยพฒันา
ทั$งหลายที�ได้รับอิทธิพลจากการแผ่ขยายอาํนาจของประเทศตะวนัตก เกิดการเปลี�ยนแปลงจาก
สังคมเกษตรกรรมไปสู่สังคมอุตสาหกรรม มีการพฒันาโครงสร้างพื$นฐานอย่างรวดเร็ว เช่น ถนน 
สาธารณูปโภคต่าง ๆ โรงพยาบาลและโรงเรียน การเปลี�ยนแปลงที�เกิดขึ$นอย่างรวดเร็วนี$ ไม่สอดคลอ้ง
กบัขนบธรรมเนียม วฒันธรรมและลกัษณะทางกายภาพของทอ้งถิ�น ปัญหาที�ตามมาคือความเสื�อมโทรม
ของทรัพยากรธรรมชาติ การใชท้รัพยากรธรรมชาติอย่างฟุ่มเฟือยและไม่เห็นคุณค่า การเกิดมลภาวะ 
ปัญหาทางเศรษฐกิจและปัญหาสังคมต่าง ๆ อีกมากมาย 
  โดยสรุปกระบวนการสร้างความทนัสมยั (Modernization Process) มีลกัษณะดงัต่อไปนี$  
  1.1 Modernization เป็นกระบวนการเปลี�ยนแปลงเชิงปฏิรูป (Revolutionary Process) 
ของววิฒันาการทางสังคม 
  1.2 Modernization เป็นกระบวนการที�สลบัซบัซอ้น (Complex Process) 
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  1.3 Modernization เป็นกระบวนการที�เป็นระบบ (Systemic Process) 
  1.4 Modernization เป็นกระบวนการในระดบัโลก (Global Process) 
  1.5 Modernization เป็นกระบวนการที�ใชเ้วลายาวนาน (Lengthy Process) 
  1.6 Modernization เป็นกระบวนการที�มีขั$นตอน (Phased Process) 
  1.7 Modernization เป็นกระบวนการสร้างความเป็นเอกพนัธ์ (Homogenizing Process) 
  1.8 Modernization เป็นกระบวนการที�ไม่ยอ้นกลบั (Irreversible Process) 
  1.9 Modernization เป็นกระบวนการกา้วหนา้ (Progressive Process) 
  ทฤษฎีนี$ มองว่าพฒันาการของทุนนิยมในชนบทในที�สุดจะทาํให้ชาวนาสูญหายไป
กลายเป็นผูป้ระกอบการเกษตรกรรมที�ใชเ้ทคโนโลยีสมยัใหม่ ทาํการผลิตบนฟาร์มขนาดใหญ่ ใช้
แรงงานรับจา้งและการจดัการทาํนองเดียวกบัการผลิตในภาคอุตสาหกรรม มโนทศัน์ที�สําคญัของ
ทฤษฎีความทนัสมยัไดแ้ก่ สังคมประเพณี (Traditional Society) และสังคมทนัสมยั (Modern Society) 
ในขณะที�มโนทศัน์สังคมทนัสมยัสร้างขึ$นจากการดึงลกัษณะทางโครงสร้างของประเทศทุนนิยม
พฒันาแลว้ โดยมีกระบวนการที�จะนาํไปสู่ขั$นตอนความทนัสมยั ไดแ้ก่ การรับเอาความรู้ทางวทิยาศาสตร์
และเทคโนโลยีจากตะวนัตก การขยายตวัของเมือง การผลิตเกษตรกรรมเพื�อการคา้และใชปั้จจยัผลิต
สมยัใหม่ที�จดัซื$อมาจากตลาด การผลิตหตัถกรมแบบอุตสาหกรรมรวมศูนยค์นงาน การเพิ�มสัดส่วน
ประชากรในเมือง การทาํใหค้วามเชื�อทางศาสนากลายเป็นทางโลก เปิดให้มีการยา้ยช่วงชั$นไดอ้ยา่ง
เสรี เกิดระบบการศึกษาแบบเป็นทางการ การสลายตวัของระบบครอบครัวขยายพร้อม ๆ กบัทาํลาย
ระบบวฒันธรรมแบบดั$งเดิม พฒันาระบบการมีส่วนร่วมทางการเมืองแบบสมยัใหม่และการพฒันา
ระบบการบริหารราชการที�ซับซ้อน ทฤษฎีนี$ เห็นว่าสังคมใด ๆ ก็ตามที�สมาชิกจาํนวนมากมีความ
ตอ้งการประสบความสําเร็จส่วนบุคคลระดบัสูง (The Need For Achievement) จะก่อให้เกิดแบบ
แผนทางพฤติกรรมแบบนกัประกอบการจาํนวนมาก แบบแผนพฤติกรรมดงักล่าวจะปรากฏเด่นชดั
ในนกัธุรกิจ นอกจากนี$ พฤติกรรมแบบนกัประกอบการจะเป็นพลงัสําคญัที�จะก่อให้เกิดการพฒันา
เศรษฐกิจเป็นไปอยา่งรวดเร็ว 
  เมื�อพิจารณาถึงการเปลี�ยนแปลงของชุมชน ทฤษฎีการเปลี�ยนแปลงให้ทนัสมยัจะมองวา่
ชุมชนเป็นลกัษณะของสังคมแบบดั$งเดิม ดงันั$นชุมชนจึงกาํลงัเปลี�ยนแปลงไปสู่ความทนัสมยัมากขึ$น 
โดยการทาํให้เกษตรกรเปลี�ยนมาเป็นผูป้ระกอบการ จากการอาศยัเทคโนโลยีสมยัใหม่ที�ทาํการผลิต
ขนาดใหญ่ขึ$น มีการจา้งแรงงาน และการผลิตจะเปลี�ยนจากเป้าหมายเพื�อยงัชีพมาเป็นการผลิตเพื�อ
ขาย 
 2. ทฤษฎีเศรษฐกิจแบบชาวนา (Peasant Economy Theory) 
  เป็นทฤษฎีที�สร้างขึ$นจากขอ้มูลขององคก์รปกครองส่วนทอ้งถิ�นจาํนวนมาก สามารถ
แบ่งไดเ้ป็น 2 ระดบั คือระดบัแรกเป็นทฤษฎีวา่ดว้ยพฤติกรรมการประกอบเกษตรกรรมของชาวนา
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ในระดบัครอบครัว อีกระดบัหนึ�งเป็นเศรษฐกิจระดบัประชาชาติ เขามีความเห็นวา่เศรษฐกิจของชาวนา
เป็นระบบเศรษฐกิจที�มีความแตกต่างไปจากระบบทุนนิยมโดยสิ$นเชิง ในระบบทุนนิยมนั$นที�ดิน
และแรงงานเป็นปัจจยัแปรผนัซึ� งนายทุนนาํมาสร้างเป็นผลกาํไร โดยรวมกบัทุนที�เขามีอยู่และพิจารณา
วา่ทุนเป็นปัจจยัคงที�แต่ในระบบเศรษฐกิจแบบชาวนาแรงงานภายในแต่ละครอบครัว เป็นปัจจยัคงที�
ซึ� งจะกาํหนดการเปลี�ยนแปลงในขนาดของทุนและที�ดิน ดงันั$นทั$งทุนและที�ดินจึงเป็นปัจจยัแปรผนั 
นอกจากนี$แรงจูงใจในการผลิตของชาวนาก็ยงัมีความแตกต่างไปจากแรงจูงใจของนายทุน เป้าหมาย 
ในการผลิตของชาวนาก็เพื�อตอ้งการสิ�งอุปโภคและบริโภคที�จาํเป็นตอ้งใชภ้ายในครอบครัว ชาวนา
อยากจะกินและใชสิ้�งใดก็จะทาํการผลิตสิ�งนั$น และตอ้งการผลผลิตในการบริโภคจาํนวนเท่าไรก็จะ
ทาํการผลิตในปริมาณที�เพียงพอแน่นอน ส่วนนายทุนจะทาํการผลิตเพื�อแสวงหาผลกาํไรสูงสุด
อะไรที�ขายไดแ้ละมีผลกาํไรสูงก็จะผลิตสิ�งนั$น นอกจากนี$ปริมาณการผลิตของนายทุนมิไดถู้กกาํหนด
จากความตอ้งการบริโภคแต่เกิดจากอุปสงคข์องตลาด (สมศกัดิT   สามคัคีธรรม.  2533 : 18) 
  ชายานอฟมีความเห็นวา่ ชาวนาจะเพิ�มความพยายามในการทาํนาไดถ้า้หากเขาเชื�อวา่
จะก่อใหเ้กิดผลผลิตเพิ�มขึ$นอนัจะนาํไปใชข้ยายการบริโภคและการลงทุน แต่ชาวนาจะไม่ทาํงานหนกั
เกินกว่าจุด ๆ หนึ� งซึ� งเป็นจุดที�เขาเห็นว่าความเบื�อหน่ายในการทาํงานหนกัหน่วงเกินไปมีนํ$ าหนกั
มากกว่าความตอ้งการสิ�งอุปโภคบริโภค กลไกทางสังคมเหล่านี$ จะไปกาํหนดพฤติกรรมการผลิต
ของชาวนา ซึ� งชายานอฟเรียกกลไกนี$วา่ “สภาวะดุลยภาพระหวา่งผูบ้ริโภคกบัผูท้าํการผลิต” (สมศกัดิT  
สามคัคีธรรม.  2533 : 19) 
  ระบบเศรษฐกิจแบบชาวนาของชายานอฟมีเทคโนโลยีในระดบัสังคมชาวนา ที�เรียกว่า 
“จิ�วแต่แจ๋ว” หรือ “เทคโนโลยีทางสายกลาง” นั�นเอง แนวคิดนี$ แสดงให้เห็นว่ารายได้ของชาวนา
สามารถเพิ�มขึ$นไดโ้ดยการดูดซบัแรงงานภายในครอบครัวมากขึ$น จากการเพาะปลูกบนพื$นที�ขนาดเล็ก 
ชายานอฟเห็นวา่ไม่เพียงแต่เทคโนโลยขีองชาวนาจะเหมาะสมเท่านั$น แต่มีประสิทธิภาพสูงกวา่และ
สามารถแข่งขนัไดม้ากกวา่การผลิตขนาดใหญ่แบบทุนนิยม เพราะการผลิตขนาดเล็กของชาวนามี
ลกัษณะยดืหยุน่มาก เมื�อเกิดสภาวะวกิฤติการณ์ทางเศรษฐกิจขึ$น ฟาร์มขนาดใหญ่ของนายทุนล่มจม
แต่ฟาร์มของชาวนาสามารถอยูร่อดได ้(สมศกัดิT   สามคัคีธรรม.  2533 : 19) 
 3. ทฤษฎีเศรษฐศาสตร์การเมืองแนวมาร์กซิสต ์
  สามารถนาํมาประยุกต์ใช้ศึกษาการเปลี�ยนแปลงชุมชนในประเทศไทยมี 2 กระแส 
คือทฤษฎีมาร์กซิสตต์ามแบบฉบบัและวถีิการผลิตตามแบบเอเชีย 
  ทฤษฎีมาร์กซิสต์ตามแบบฉบบัมองว่า ชุมชนเป็นระบบก่อนทุนนิยม ซึ� งเกษตรกร
ทั�วไปมีลกัษณะเป็นชนชั$นหนึ� งและการขยายตวัของระบบทุนนิยมแบบอุตสาหกรรม จะมีผลให้
ชุมชนตอ้งมีการเปลี�ยนแปลง โดยการทาํให้ชาวชุมชนแตกขั$วออกเป็นชนชั$นต่าง ๆ คือชาวชุมชน 
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ที�รวย ชาวชุมชนฐานะปานกลางและชาวชุมชนที�ยากจน กล่าวคือจะมีชาวชุมชนส่วนหนึ�งกลายมา
เป็นผูป้ระกอบการที�เป็นเจา้ของเครื�องมือและปัจจยัการผลิต ตลอดจนการจา้งแรงงานในขณะที�
ชาวชุมชนอีกส่วนหนึ� งจะสูญเสียปัจจยัการผลิต กลายมาเป็นชาวชุมชนรับจา้ง ดงันั$นชุมชนก็จะ
เปลี�ยนเป็นระบบทุนนิยม 
  พิชิต  ลิขิตกิจสมบูรณ์ (2546 : 78) ไดก้ล่าวถึงตาํแหน่งและบทบาทของชาวนาที�มีผล
ต่อการขยายตวัของระบบทุนนิยม ไดแ้ก่ แนวคิดการสะสมทุนเบื$องตน้ หมายถึง กระบวนการแยก
ผูผ้ลิตโดยตรงออกจากการครอบครองเงื�อนไขแห่งแรงงานหรือปัจจยัการผลิตของตนเอง โดยเปลี�ยน
ปัจจยัยงัชีพและปัจจยัการผลิตให้กลายเป็นทุนและเปลี�ยนผูผ้ลิตโดยตรงเป็นแผนกงานรับจา้ง การแยก
ผูผ้ลิตในภาคเกษตรกรรมหรือชาวนาออกจากที�ดิน ถือว่าเป็นรากฐานของกระบวนการนี$ ทั$งหมด 
สถานะทางทฤษฎีเป็นการทาํความเขา้ใจในการวางรากฐานให้กบัการเจริญเติบโตของวิถีการผลิต
แบบทุนนิยม ตามทศันะของมาร์กซ์ ซึ� งกา้วแรกของการสร้างตลาดภายในให้กบัทุนอุตสาหกรรม 
เมื�อผูผ้ลิตโดยตรงที�ถูกแยกขาดออกจากปัจจยัการผลิต ตอ้งกลายเป็นองค์ประกอบทางวตัถุของ
ทุนแปรผนั ขณะเดียวกนัผลผลิตทางการเกษตรซึ� งเป็นวตัถุดิบของการผลิตภาคอุตสาหกรรม
ตอ้งกลายมาเป็นองคป์ระกอบทางวตัถุของทุนคงที� นอกจากนี$  การทาํลายหัตถกรรมภายในครัวเรือน 
และการทาํไร่นาขนาดใหญ่ โดยใช้เทคโนโลยีสมยัใหม่ต่างเป็นการสร้างตลาดภายในให้กบัทุน
อุตสาหกรรมทั$งสิ$น ดว้ยพื$นฐานของการแยกหตัถกรรมออกจากเกษตรกรรมภายในครัวเรือนและ
แยกขาดผูผ้ลิต โดยตรงออกจากปัจจยัการผลิต ทาํใหก้ารผลิตภาคอุตสาหกรรมขยายตวัออกไปอยา่ง
กวา้งขวาง มาร์กซ์ ไดว้เิคราะห์ระบบนายทุนไวว้า่มีลกัษณะสาํคญั 3 ประการ คือ 
  3.1 จากการผลิตเพื�อซื$อขายแลกเปลี�ยนเป็นการผลิตเพื�อตลาดไม่ใช่การผลิตเพื�อใชเ้อง 
คาร์ล มาร์กซ์แยกระหว่างคาํว่าผลผลิต (Product) กบัคาํว่าสินคา้ (Commodity) ผลผลิตไม่จาํเป็น 
ตอ้งเป็นสินคา้เมื�อผลผลิตนั$นถูกส่งออกขายในตลาด ลกัษณะสาํคญัประการหนึ�งของระบบทุนนิยม
คือการผลิตเพื�อขาย ระบบทุนนิยมววิฒันาการต่อจากระบบศกัดินา ในระบบศกัดินาการผลิตทาํเพื�อ
ใช้เองและเพื�อส่งส่วยแก่เจา้ของที�ดินผูป้กครอง แต่ในระยะหลงัของระบบศกัดินาการคา้ขายของ
เจริญขึ$นการซื$อขายแลกเปลี�ยนขยายจากเฉพาะสินคา้ฟุ่มเฟือยสู่สินคา้ธรรมดา การขยายตวัของ
การคา้มีส่วนทาํให้เกิดการเปลี�ยนแปลงระบบเศรษฐกิจการเมืองจากศกัดินาสู่ระบบนายทุนเพราะ
การคา้ขายตอ้งการความอิสรเสรีและการเลิกพนัธนาการ (Bondage) ซึ� งมีอยู่มากในระบบศกัดินา
ระบบเศรษฐกิจที�ผลิตเพื�อขาย หมายความวา่เป็นระบบที�รับรองกรรมสิทธิT ส่วนตวั ในปัจจุบนัการ
ผลิตและผลผลิตของแรงงานเพราะการแลกเปลี�ยน คือการนาํสินคา้ของตวัเองไปแลกกบัของผูอื้�น 
หากสิ�งของนั$นเป็นของส่วนรวมก็นาํไปแลกไม่ได ้และหมายความดว้ยวา่เป็นระบบแบ่งงานกนัทาํ
เพราะสิ�งของที�จะนาํมาแลกเปลี�ยนยอ่มตอ้งเป็นของต่างกนั 
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  3.2 มีการผูกขาดปัจจยัการผลิตอยู่ในมือชนชั$นนายทุน ซึ� งเป็นคนกลุ่มน้อย ระบบ

เศรษฐกิจที�ผลิตเพื�อการคา้ไม่จาํเป็นตอ้งเป็นระบบทุนนิยมก็ได ้เช่น เป็นระบบเศรษฐกิจเพื�อการคา้

ที�ไม่มีนายทุนแต่ประกอบดว้ยผูผ้ลิตเล็กอิสระ (Petty Commodity Production) ที�ต่างเป็นเจา้ของ

ปัจจยัการผลิต คือเป็นระบบที�มีกรรมสิทธิT ส่วนตวัปัจจยัการผลิต แต่ปัจจยัการผลิตนั$นกระจายกนัอยู ่

แรงงานแต่ละคนเป็นเจา้ของปัจจยัการผลิตและกิจการผลิตของตวัเอง การแลกเปลี�ยนจากระบบ

ผูผ้ลิตเล็กอิสระเป็นระบบนายทุน เกิดเมื�อมีการสะสมทุนหรือปัจจยัการผลิตจาํกัดอยู่ในมือคน

จาํนวนนอ้ย ขณะเดียวกนัสมาชิกอื�นของสังคมคือผูผ้ลิตเล็ก ช่างอิสระ และชาวนา ก็เสียปัจจยัการ

ผลิตของตนไปกลายเป็นกรรมผูมี้ชีวติอยูก่บัค่าแรงงาน ขบวนการสะสมทุนในมือชนชั$นนายทุน 

  3.3 พลงังานกลายมาเป็นสินคา้ชนิดหนึ�ง ซึ� งมาร์กซ์ไดแ้ยกไวอ้ยา่งชดัเจนระหวา่งคาํวา่

ผลผลิตกบัคาํวา่สินคา้ ผลผลิตไม่จาํเป็นตอ้งเป็นสินคา้ ผลผลิตจะกลายเป็นสินคา้เมื�อผลผลิตนั$นถูก

ส่งออกขายนอกตลาดระบบเศรษฐกิจที�ผลิตเพื�อการคา้ ไม่จาํเป็นตอ้งเป็นระบบนายทุนก็ได ้เช่น 

เป็นระบบเศรษฐกิจเพื�อการคา้ที�ไม่มีนายทุน แต่ประกอบดว้ยผูผ้ลิตเล็กอิสระ ที�ต่างเป็นเจา้ของปัจจยั

การผลิตซึ� งการเปลี�ยนจากผูผ้ลิตอิสระเล็กเป็นระบบทุน เกิดเมื�อมีการรวมสะสมทุนหรือปัจจยัการผลิต

จาํกดัอยู่ในมือคนจาํนวนน้อย ขณะเดียวกนัสมาชิกอื�นของสังคม คือผูผ้ลิตเล็กก็เสียปัจจยัการผลิต

ของตนไป กลายเป็นกรรมกรผูมี้ชีวิตอยูก่บัค่าจา้งแรงงาน โดยพลงัแรงงานไดก้ลายเป็นสินคา้ชนิดหนึ�ง

ในตลาดสืบเนื�องจากการที�คนจาํนวนมากไม่มีปัจจยัการผลิตเสียแลว้ จึงตอ้งขายพลงัแรงงานให้กบั

นายทุน ซึ� งก็คือความสามารถในการทาํงาน ระบบนายทุนจะมีการขดูรีดค่าส่วนเกินที�มูลค่าของสินคา้

ที�แรงงานเป็นผูน้าํขึ$นมา นายทุนจึงมีชีวติอยูบ่นหลงักรรมกร การขดูรีดทาํใหร้ะบบนายทุนประกอบดว้ย

สองชนชั$นที�ขดัแยง้เป็นปฏิปักษต่์อกนั ฝ่ายหนึ�งคือ ชนชั$นนายทุน อีกฝ่ายหนึ�งคือ ชนชั$นกรรมาชีพ 

  ส่วนทฤษฎีวิถีการผลิตตามแบบเอเชียมองว่า ชุมชนเป็นหมู่บา้นที�ประกอบไปดว้ย

ผูผ้ลิตรายยอ่ยอิสระ ชุมชนเป็นสถาบนัเก่าแก่ ที�มีความเขม้แข็งทั$งทางดา้นเศรษฐกิจและสังคม เนื�องจาก

ชุมชนตั$งอยูบ่นค่านิยมที�มีการช่วยเหลือซึ�งกนัและกนั จึงทาํใหมี้ความเป็นชุมชนสูง ดงันั$นเมื�อมีการ

ขยายตวัของระบบทุนนิยมอุตสาหกรรมเขา้มา ความเป็นชุมชนจึงป้องกนัมิให้เกิดการแตกขั$วเป็น

ชนชั$นต่าง ๆ อยา่งง่ายดายนกั อย่างไรก็ดี ชุมชนจะมีการเปลี�ยนแปลงอย่างช้า ๆ ไปสู่วิถีการผลิต

แบบทุนนิยม เนื�องจากเป็นวถีิการผลิตที�กา้วหนา้กวา่ 

  สําหรับประเทศไทยนั$น ไดมี้การนาํทฤษฎีวิถีการผลิตแบบเอเชียมาใช ้โดยแนวทาง 

ที�ใชใ้นการนาํเสนอ คือการอธิบายวิถีการผลิตจากแง่มุมของหมู่บา้น เป็นการปูทางให้ทราบถึงวิถี

การผลิตแบบเอเชีย โดยแยกวิธีอธิบายออกเป็นหลานมิติไดแ้ก่ ชุมชนหมู่บา้น รัฐ พลงัการผลิตและ

ความสัมพนัธ์ทางการผลิตไวด้งันี$   
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  ชุมชนหมู่บ้าน 

  ชุมชนหมู่บา้นในวถีิการผลิตแบบเอเชีย ตั$งอยูแ่ยกห่างจากกนั และกระจดักระจายอยู่
ทั�วไปในชนบท หมู่บา้นแต่ละหมู่บา้นจะเปรียบเสมือนโลกเล็ก ๆ ในตวัเอง ประกอบดว้ยครัวเรือน
หลาย ๆ ครัวเรือนอาศยัอยู่รวมกนั โดยที�แต่ละครัวเรือนทาํการผลิตอาหารและเสื$อผา้ใช้เอง จึงมี
ความเพียงพอเบื$องตน้ในระดบัครัวเรือนและภายในหมู่บา้นก็ยงัมีช่างฝีมือทาํหัตถกรรมที�ตอ้งใช้
ความชาํนาญเฉพาะทาง ทาํให้หมู่บา้นมีความเพียงพอในตวัเองทางเศรษฐกิจ โดยแทบจะไม่ตอ้ง
พึ�งพาอาศยัภายนอกเลย แต่ละหมู่บา้นจึงเป็นอิสระ ไม่ขึ$นแก่กนัและมีการติดต่อกนันอ้ยมาก 
  ชุมชนหมู่บา้นมีกาํเนิดมาจากชุมชนเชื$อสายหรือสังคมเผา่ในยุคโบราณ มีลกัษณะเป็น
สังคมเครือญาติ ทุกคนในชุมชนมีเชื$อสายเดียวกนัและตอ้งพึ�งพาอาศยักนัเพื�อความอยูร่อดมาตั$งแต่
สมยัที�ยงัเป็นชนเผา่เร่ร่อน ไม่ไดล้งหลกัปักฐานเป็นการถาวร สภาพความจาํเป็นทางเศรษฐกิจ ซึ� งตอ้ง
ขึ$นกบัปัจจยัสภาวะแวดลอ้มมากในระบบเศรษฐกิจแบบธรรมชาตินี$  ทาํให้เกิดความอยูร่อดของทุก
ชีวติในชุมชน ขึ$นอยูก่บัความร่วมมือของสมาชิกในชุมชนโดยตรง ฉะนั$นทั$งตวัชุมชนเองและความ
เป็นชุมชน จึงมีความหมายอยา่งยิ�งต่อการดาํรงอยูแ่ละสืบทอดต่อไปของชุมชน โดยนยันี$ ชุมชนจึงเป็น
ทั$งโลกเป็นทั$งชีวติ และเป็นทุกสิ�งทุกอยา่งของคนในชุมชน แต่ละบุคคลจะเขา้ถึงปัจจยัต่าง ๆ ที�จาํเป็น
ต่อการดาํรงชีพไดก้็โดยผา่นการเป็นสมาชิกของชุมชนเพียงสถานเดียว 
  ความสาํคญัของความเป็นชุมชนยงัดาํรงสืบต่อมา เมื�อชุมชนเริ�มปักหลกัตั$งถิ�นฐานทาํ
กสิกรรมและเลี$ ยงสัตวแ์ทนที�จะหาเก็บหรือล่าเอาจากธรรมชาติอย่างที�เคยทาํ ณ จุดนี$ เองที�ชุมชน
เริ�มทาํการผลิตเพื�อตอบสนองต่อความตอ้งการทางเศรษฐกิจของตน พื$นฐานการผลิตของชุมชน
หมู่บา้นในวิถีการผลิตแบบเอเชีย คือเกษตรกรรมแต่ละครัวเรือนจะทาํการผลิตสําหรับบริโภคใน
ครัวเรือนของตนและทุกครัวเรือนต่างก็ทาํการผลิตดว้ยกนัทั$งสิ$น การผลิตเพื�อเป็นสินคา้จึงมีความสําคญั
นอ้ยมากในวถีิการผลิตแบบเอเชีย นอกจากแต่ละครัวเรือนจะผลิตอาหารกินเองแลว้ ยงัมีการปั�นดา้ย
และทอผา้ใชเ้องอีกดว้ย ทุก ๆ ครัวเรือนจึงมีความเพียงพอในระดบัหนึ�ง ส่วนงานหัตถกรรมที�ตอ้ง
ใชค้วามชาํนาญเฉพาะอยา่งก็จะมีช่างฝีมือในหมู่บา้น เช่น ช่างปั$ น ช่างเหล็ก เป็นผูผ้ลิตให้กบัชุมชน 
หมู่บา้นจึงมีความพอเพียงในตวัเอง ภายใตร้ะบบเศรษฐกิจแบบพอยงัชีพ เป็นโลกที�ปิดและมีการ
เปลี�ยนแปลงอยูภ่ายในหมู่บา้นในระดบัที�จาํกดั โดยแทบจะไม่ไดยุ้ง่เกี�ยวกบัภายนอกเลย 
  พลงัการผลิตทั$งในดา้นเกษตรกรรมและหัตถกรรมอยูใ่นระดบัที�ต ํ�า การผลิตขึ$นอยู่กบั
ปัจจยัสภาพแวดลอ้มทางธรรมชาติมาก เช่น ลกัษณะภูมิประเทศ ลกัษณะทรัพยากรในทอ้งถิ�น รวมถึง
ดิน นํ$า ตลอดจนลม ฝนและฤดูกาล เป็นตน้ เทคนิคการผลิตและเครื�องมือที�ใชเ้ป็นแบบง่าย ๆ ที�ชุมชน
พฒันาขึ$นมาใหเ้หมาะสมกบัสภาพทอ้งถิ�นตน โดยอาศยัประโยชน์จากสภาพที�เป็นอยูข่องธรรมชาติ
ใหเ้ขา้กบัความตอ้งการของตน 
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  การแบ่งงานกนัทาํในกระบวนการผลิต มีลกัษณะเป็นการแบ่งกนัตามสภาพทางกายภาพ

ของบุคคล เช่น เพศและวยั ไม่ใช่การแบ่งกนัตามทกัษะความชาํนาญ คนแต่ละคนจึงทาํงานทุก ๆ

อย่าง เหมือน ๆ กนั ไม่มีการแบ่งงานกนัทาํเป็นเฉพาะ ประสิทธิภาพการผลิตจึงตํ�าและไม่ค่อยมี

ผลผลิตส่วนเกินหรือมีก็แต่นอ้ย ทวา่เพียงพอต่อการดาํรงอยูข่องชีวติในชุมชน 

  ระบบกรรมสิทธิT ในวถีิการผลิตแบบเอเชียเป็นระบบกรรมสิทธิT ชุมชน กล่าวคือกรรมสิทธ์

เหนือที�ดินเป็นของชุมชน ปัจเจกชนไม่ไดเ้ป็นเจา้ของที�ดินที�ตนทาํการเพาะปลูก ทวา่ที�ดินทั$งหมด

เป็นทรัพยสิ์นส่วนรวมของชุมชน แต่ละบุคคลมีเพียงสิทธิT ในการครอบครองเพื�อทาํประโยชน์จาก

ที�ดินและการครอบครองนี$จะทาํไดก้็ต่อเมื�อบุคคลนั$นเป็นสมาชิกของชุมชนเท่านั$น 

  เนื�องจากพื$นฐานการผลิตของชุมชนคือเกษตรกรรม ปัจจยัการผลิตที�จาํเป็นจึงไดแ้ก่

ที�ดินเป็นกรรมสิทธิT ของชุมชนและคนจะเขา้ถึงปัจจยัการผลิตนี$ ไดก้็โดยผ่านการเป็นสมาชิกของ

ชุมชนเท่านั$น ทาํให้คนเป็นอนัหนึ� งอนัเดียวกนักบัชุมชนดว้ยพนัธะที�ผูกพนัแน่นหนา ไม่สามารถ

ปลีกตวัออกจากชุมชนได ้เพราะการปฏิเสธชุมชนก็หมายถึง การปฏิเสธสิทธิในการใช้ประโยชน์

ที�ดินสาํหรับการทาํการผลิตเพื�อเลี$ยงชีพไปดว้ยพร้อม ๆ กนั 

  ในสภาวะที�พลงังานการผลิตอยูใ่นระดบัตํ�า บุคคลตอ้งเขา้ถึงปัจจยัการผลิตโดยผา่น

การเป็นสมาชิกของชุมชน และมีการแบ่งงานกนัทาํในขนาดที�จาํกดั ซึ� งก็ส่งผลให้มีการผลิตส่วนเกิน

จาํกดัไปดว้ยนี$  ทุกคนในชุมชนจึงมีความเท่าเทียมกนัในแง่ของการดาํรงชีวติ และหวัหนา้ครอบครัว

ก็มีความเท่าเทียมกนัในแง่ของสถานภาพทางสังคมดว้ย 

  อย่างไรก็ดีในชุมชนก็ยงัมีภารกิจส่วนรวมบางอย่างที�มีความจาํเป็นต่อการดาํรงอยู่

ของชุมชนโดยรวม เช่น งานหตัถกรรม งานดูแลรักษาความสงบเรียบร้อย งานกาํหนดเวลาสําหรับ

กิจกรรมการเพาะปลูก งานควบคุมปริมาณนํ$ า เป็นตน้ ชุมชนต้องการให้คนบางคนในหมู่บ้าน

ประกอบภารกิจเหล่านี$  ภายในหมู่บา้นจึงมีการแบ่งงานกนัทาํขึ$นในระดบัหนึ� งที�ไม่สูงมากนกัเพื�อ

ตอบสนองต่อความจาํเป็นร่วมกนัของชุมชน และชุมชนจะเป็นผูรั้บค่าใชจ่้าย สําหรับการดาํรงชีพ

ของผูที้�ไม่ไดท้าํการผลิตเพื�อการยงัชีพของตนเหล่านั$น 

  โดยการจดัโครงสร้างของชุมชนในลกัษณะนี$  ทาํให้ความเพียงพอในตนเองของชุมชน

ขยายขอบเขตรวมไปถึงกิจการต่าง ๆ ที�จาํเป็นต่อการดาํรงอยูข่องชุมชนดว้ย ชุมชนไดอ้าศยัส่วนเกิน

ของชุมชนรองรับความตอ้งการในส่วนนี$ ไดด้ว้ยตวัของชุมชนเอง โดยไม่ตอ้งพึ�งพาอาศยัภายนอก

มากนกั ชุมชนจึงมีลกัษณะเป็นองค์กรอิสระซึ� งดาํเนินการต่าง ๆ เพื�อการผลิตซํ$ าตวัเองไดด้ว้ยตวั

ของตวัเองและมีการติดต่อกบัภายนอกที�จาํกดั แต่ละชุมชนจึงมีลกัษณะเป็นโลกของตวัเองและไม่

ขึ$นแก่กนั 
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  การแบ่งงานในชุมชนซึ� งยงัมีขนาดที�จาํกดันี$  เป็นรูปแบบเบื$องตน้ของการเกิดชนชั$น 
ในหมู่บา้น บางแห่งอาจมีระบบวรรณะและมีทาสดว้ย แต่การมีชนชั$นนี$  ยงัไม่ไดพ้ฒันาไปจนถึงขั$น
ของการแบ่งแยกเป็นชนชั$นเจา้ของปัจจยัการผลิตและชนชั$นที�ไร้ปัจจยัการผลิต เพราะระบบหมู่บา้น
บนพื$นฐานของกรรมสิทธิT ชุมชนยงัคงเขม้แขง็อยู ่จึงยงัไม่มีความขดัแยง้ระหวา่งชนชั$นและการต่อสู้
ทางชนชั$นเกิดขึ$นในหมู่บา้น การเกิดชนชั$นจึงไม่ใช่ลกัษณะหลกัของหมู่บา้น ไม่สามารถทาํลาย
ลกัษณะความเป็นชุมชน ซํ$ ายงัถูกบดบงัโดยลกัษณะความเป็นชุมชนของหมู่บา้นอีกดว้ย 
  กลไกต่าง ๆ ของระบบหมู่บา้นในวิถีการผลิตแบบเอเชียได้พฒันาสืบเนื�องมาเป็น
ระยะเวลายาวนาน ทาํให้ระบบอุดมการณ์สอดคล้องและสนับสนุนต่อระบบการผลิตและระบบ
ความสัมพนัธ์ในชุมชนอยา่งเขม้แข็ง ตั$งแต่ในระดบัที�พื$นฐานที�สุด คือระดบัของความสัมพนัธ์ระหวา่ง
คนกบัธรรมชาติไปจนถึงระดบัความสัมพนัธ์ระหว่างคนกบัคน รูปแบบของเทคนิควิธีการผลิต 
ลกัษณะการแบ่งงานกนัทาํในระดบัครัวเรือนจนถึงระดบัชุมชน รูปแบบของการผลิตและจดัสรร
ส่วนเกินเพื�อตอบรับภารกิจส่วนรวม ตลอดจนรูปแบบในการติดต่อสัมพนัธ์กบัโลกภายนอกลว้นแต่
วางพื$นฐานอยูบ่นกลไกของชุมชนโดยเฉพาะอยา่งยิ�งกลไกดา้นอุดมการณ์ ซึ� งมีความหมายเกี�ยวเนื�อง
สัมพนัธ์กนั ต่างส่งผลกระทบถึงกนัและกนัอยา่งใกลชิ้ด 
  เมื�อหมู่บา้นเติบโตขยายใหญ่ขึ$น ก็จะมีการอพยพโยกยา้ยผูค้นบางส่วนออกไปตั$งเป็น
หมู่บา้นใหม่ ซึ� งมีทุกสิ�งทุกอยา่งเหมือนกบัหมู่บา้นเดิม วิถีการผลิตแบบเดิม มีโครงสร้างความสัมพนัธ์
แบบเดิมและมีระบบอุดมการณ์แบบเดิม ชุมชนหมู่บา้นจึงมีการขยายตวัในเชิงปริมาณทวา่ในลกัษณะ
ในเชิงคุณภาพของหมู่บา้นยงัคงเดิมไม่เปลี�ยนแปลงหรือมีการเปลี�ยนแปลงเพียงเล็กนอ้ย ซึ� งเกิดอยา่ง
เชื�องชา้มากและไม่มีการพฒันาขึ$นมาเป็นชุมชนแบบใหม่อยา่งชดัเจน 
  โดยนยัยะดงักล่าวนี$  หมู่บา้นในวิถีการผลิตแบบเอเชียถูกมองว่าหยุดนิ�งและเติบโต
แบบพืชผกั คือมีการขยายขนาดแต่ไม่มีการเคลื�อนไหวเปลี�ยนแปลง จึงเป็นพื$นฐานให้วิถีการผลิต
แบบเอเชียมีลกัษณะสถิติไม่สามารถพฒันาขึ$นมาเป็นวถีิการผลิตแบบทุนนิยมได ้
  รัฐ 

  เมื�อพลงัการผลิตพฒันาสูงขึ$น ประชากรหนาแน่นขึ$นและมีจาํนวนชุมชนเพิ�มมากขึ$น
แต่ละชุมชนต่างก็ดาํเนินการต่าง ๆ เพื�อให้บรรลุถึงผลประโยชน์ของตน ผลประโยชน์ของชุมชน
เหล่านี$ มีทั$งที�เป็นประโยชน์ร่วมกนัและขดัแยง้กนั จึงทาํให้เกิดความจาํเป็นที�จะตอ้งมีการจดัการดูแล
ประสานประโยชน์ของทุก ๆ ชุมชนขึ$น ความจาํเป็นอนันี$ ก่อให้เกิดการแบ่งงานกนัทาํในรูปแบบใหม่ 
คือมีการจดัตั$งองคก์รขึ$นมาทาํหนา้ที�ดูแลผลประโยชน์ส่วนรวมระหวา่งชุมชน 
  ในขณะที�ชุมชนหมู่บา้นอื�น ๆ ยงัคงมีลกัษณะเหมือนเดิมหรือเหมือนกนั องคก์รใหม่
ที�ถูกตั$งขึ$นมานี$ มีรูปร่างลกัษณะที�แตกต่างกนัออกไปและมีความสัมพนัธ์กบัหมู่บา้นในรูปแบบที�
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พิเศษออกไปจากเดิมและในไม่ชา้ก็ค่อย ๆ แยกตวัออกไปเป็นอิสระจากชุมชนอื�น ๆ โดยผ่านการ
สืบทอดหนา้ที�ภายในตวัองค์กรนี$ เอง ซึ� งก็เป็นการสืบทอดอาํนาจไปดว้ยพร้อม ๆ กนั ทั$งยงัค่อย ๆ 
พฒันาตวัเองขึ$นไปในระดบัที�สูงขึ$นซบัซอ้นมากขึ$น มีอาํนาจมากขึ$นในฐานะของรัฐในที�สุด 
  ในวถีิการผลิตแบบเอเชีย รัฐอา้งตนเป็นเจา้ของที�ดินทั$งหมดครอบทบัลงไปบนกรรมสิทธิT

ของชุมชนอีกทีหนึ� ง รัฐจึงเป็นเสมือนชุมชนใหญ่ที�รวมชุมชนทั$งหมดเอาไวด้ว้ยกนั การอา้งสิทธิT

ของรัฐนี$นาํมาซึ� งความชอบธรรมในการดึงดูดส่วนเกินจากหมู่บา้นเพื�อนาํมาหล่อเลี$ยงรัฐเอง ส่วนเกิน

ที�ถูกดึงมานี$อยูใ่นรูปของภาษีที�ชุมชนตอ้งจ่ายให้กบัรัฐ ในขณะเดียวกนัก็ถือเป็นเสมือนค่าเช่าที�รัฐ

เรียกเก็บจากชุมชน อนัเนื�องมาจากการเขา้ไปใช้ที�ของรัฐไปดว้ยพร้อม ๆ กนั ภาษี / ค่าเช่า นี$ จึงมี

ลกัษณะเหมือนกนัสองดา้นของเหรียญเดียวกนั ซึ� งอธิบายความสัมพนัธ์ระหวา่งรัฐกบัหมู่บา้น 

  ภาษี/ค่าเช่า นี$ เป็นส่วนเกินที�รัฐเรียกเก็บจากชุมชน ไม่ใช่ปัจเจกบุคคลในชุมชนหมู่บา้น 

รัฐจึงติดต่อโดยตรงเฉพาะกบัตวัหวัหน้าหมู่บา้น ซึ� งแสดงบทบาทเป็นประตูหรือช่องทางผ่านของ

ส่วนเกินจากหมู่บา้นไปสู่รัฐ โดยที�รัฐไม่เขา้มายุง่เกี�ยวหรือจดัการผลิตและแจกจ่ายภายในหมู่บา้นเลย 

หวัหนา้หมู่บา้นจึงมีฐานะพิเศษ กล่าวคือเป็นตวัแทนของหมู่บา้นในสายตาของรัฐและเป็นตวัแทน

ของการสื�อสารกบัรัฐในสายตาของคนในหมู่บา้นไปดว้ยพร้อม ๆ กนั 

  ส่วนเกินที�หมู่บา้นส่งใหก้บัรัฐนี$อยูใ่นหลายรูปแบบ คือ อยูใ่นรูปของแรงงาน ซึ� งเป็น

รูปแบบที�พื$นฐานที�สุด ในรูปของผลผลิตส่วนเกินของชุมชน และในรูปของเงินตรา ซึ� งเป็นรูปแบบ

ที�มีอยู่จาํกดัที�สุด ส่วนเกินเหล่านี$ เป็นผลประโยชน์หรือรายไดโ้ดยตรงของรัฐ ซึ� งถูกรัฐผกูขาดโดย

สิ$นเชิงและรัฐใชจ่้ายรายไดนี้$ ไปเพื�อหล่อเลี$ยงให้กบัรัฐสามารถดาํรงอยูไ่ด ้นอกจากรัฐ ยงัมีกลุ่มคน

อีกมากมายหลายกลุ่ม ซึ� งเขา้มาทาํงานใหก้บัรัฐในตาํแหน่งหนา้ที�ต่าง ๆ เพื�อแลกเปลี�ยนกบัผลประโยชน์

ที�รัฐให้ กลุ่มคนเหล่านี$ จึงไม่ใช่ผูที้�ทาํการขดูรีดส่วนเกินดว้ยตวัเอง ทวา่เขา้ถึงส่วนเกินไดโ้ดยผา่น

รัฐอีกต่อหนึ�ง 

  โครงสร้างทางการเมืองของสังคมเอเชียที�มีการรวมศูนยอ์าํนาจของรัฐมีบทบาทอยา่งยิ�ง

ในการกาํหนดลกัษณะทางอุดมการณ์ของสังคมโดยรวม กล่าวคืออาํนาจทางการเมืองรวมถึงตวัผูน้าํ

เบ็ดเสร็จกลายเป็นสิ�งศกัดิT สิทธิT เป็นตวัแทนของสวรรค ์พระเจา้หรือเทพเสียเองและในทางกลบักนั 

ศาสนาถูกทาํให้เป็นการเมืองไปดว้ยพร้อม ๆ กนั โครงสร้างส่วนบนอนัประกอบดว้ยกาํลงัอาํนาจ

ของรัฐควบคู่กบัระบบอุดมการณ์ของสังคมนี�เอง ที�เป็นกลไกหลกัในการขดูรีดส่วนเกินจากชุมชน

หมู่บา้น จดัเป็นกลไกนอกภาคเศรษฐกิจและกลไกอนันี$ วางพื$นฐานอยูบ่นการอา้งกรรมสิทธิT ของรัฐ

เหนือที�ดิน ครอบทบัลงไปบนระบบกรรมสิทธิT ชุมชนของหมู่บา้นอีกชั$นหนึ�ง ซึ� งมกัถูกพิจารณาว่า

เป็นลกัษณะหลกัของวถีิการผลิตแบบเอเชีย 
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  พลงัการผลติ 

  วิถีการผลิตแบบเอเชียมกัถูกกล่าวถึงว่ามีพลงัการผลิตที�ต ํ�า เมื�อเทียบกบัวิถีการผลิต

แบบอื�น ๆ โดยเฉพาะอย่างยิ�งวิถีการผลิตแบบทุนนิยมอยู่ในระดบัที�ใกลเ้คียงกนักบัพลงัการผลิต

ของชุมชนในยุคบุพกาล มีการพฒันาขึ$นมานอ้ยมากหรือแทบจะไม่มีการเปลี�ยนแปลง แต่ในความ

จาํเป็นจริงแลว้ วิถีการผลิตแบบเอเชียมีทิศทางการพฒันาพลงัการผลิตเป็นของตวัเอง ไม่ใช่วา่มีระดบั

พลงัการผลิตที�ต ํ�าหรือแทบไม่มีการพฒันาขึ$นมาเลย 

  โดยพื$นฐานแลว้ พลงัการผลิตในวิถีการผลิตแบบเอเชียนี$  วางตวัอยูบ่นสภาพแวดลอ้ม

ทางธรรมชาติเป็นหลกั ปัจจยัทางธรรมชาติทรัพยากร รวมถึงระบบนิเวศ มีผลอยา่งมากต่อการผลิต

ชาวบา้นตอ้งพึ�งพาอาศยัธรรมชาติทุกขั$นตอน เทคนิควิธีการและเครื�องมือที�ใชเ้ป็นแบบง่าย ๆ ใช้

ประโยชน์จากสภาพที�เป็นอยูข่องธรรมชาติโดยไม่ไดมุ้่งเปลี�ยนแปลงสภาพธรรมชาตินั$นให้เขา้กบั

ความตอ้งการของตน ลกัษณะการผลิตของชุมชนจึงเป็นการผลิตที�สอดคลอ้งกบัธรรมชาติเกื$อกูล

และพึ�งพาอาศยักนั เป็นความย ั�งยืนไม่ทาํลายลา้งธรรมชาติอนัเป็นรากฐานทางทรัพยากรซึ� งก็คือ 

รากฐานทางเศรษฐกิจของชุมชนหมู่บา้นเอง ชุมชนทาํการผลิตอยา่งเรียบง่ายดว้ยสายตาที�ยาว ลกัษณะ

เป็นการปรับตวัเพื�อใหร้ากฐานคงอยู ่เพื�อใหอ้ยูร่อดในระยะยาว เป็นแนวการผลิตที�ตอบสนองความ

ตอ้งการของมนุษย ์โดยมุ่งจะประนีประนอมกบัสภาพธรรมชาติมากกวา่ที�จะรุกทาํลาย  

  การหาเก็บจากธรรมชาติ ที�เป็นรากฐานที�มั�นคงสําหรับความเพียงพอของชุมชน 

หมู่บา้นจึงตอ้งมีอยา่งนอ้ยก็ป่าเล็ก ๆ และแหล่งนํ$ า เพื�อหนุนรับการดาํรงอยูข่องชุมชนเอาไว ้ดงัจะ

เห็นจากการเลือกที�ตั$งถิ�นฐานของชุมชนเผ่าต่าง ๆ ไม่ว่าจะอยู่ในสภาพภูมิประเทศอย่างไรหรือมี

ภูมิอากาศอย่างไรหรือมีภูมิอากาศที�แห้งแล้งสักเพียงใดก็ตาม และการหาเก็บจากธรรมชาตินี$ ยงั

สะทอ้นให้เห็นถึงความสําคญัของการพึ�งพาอาศยัทรัพยากรชุมชน ในแง่ที�ทาํให้เศรษฐกิจของชุมชน 

ที�มีความยืดหยุน่ สามารถตา้นทางวิกฤตการณ์ต่าง ๆ จากภายนอก โดยเฉพาะอยา่งยิ�งภยัจากธรรมชาติ 

เช่น นํ$าท่วม ฝนแลง้ ไดอ้ยา่งดี 

  เหนือขึ$นมาจากการหาเก็บจากธรรมชาติก็คือ การทาํเกษตรกรรมซึ� งเป็นพื$นฐานหลกั

ของการดาํรงชีวิต เกษตรกรรมเกิดขึ$นมาในสังคมมนุษยเ์พื�อประกนัวา่จะมีอาหารและสิ�งจาํเป็นใช้

อย่างเพียงพอและทนัเวลา การปลูกพืชเริ�มเขา้มาทดแทนการเก็บพืชผกัจากป่าเพียงอยา่งเดียวและ

การเลี$ยงสัตวก์็เริ�มเขา้มาทดแทนการล่าสัตวใ์นทาํนองเดียวกนั โดยเกษตรกรรม มนุษยจึ์งสามารถ

ควบคุมปัจจยัที�เกี�ยวขอ้งกบัการมีชีวติรอดของตนเองไดม้ากขึ$น เกษตรกรรมมีจุดมุ่งหมายคือ ความ

เพียงพอ ไม่ใช่ความเกินพอ อนัจะทาํให้สมดุลในธรรมชาติถูกกระทบกระเทือนและยอ้นกลบัมา

สั�นคลอนความอยูร่อดของมนุษยใ์นที�สุด 
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  โดยความมุ่งหมายนี$  ทุกครัวเรือนจึงทาํการผลิตเพื�อตอบสนองต่อความเพียงพอของ
ตนเอง ไม่จาํเป็นตอ้งผลิตเป็นปริมาณมากเพราะไม่ไดเ้กิดผลประโยชน์ต่อใคร ไม่ไดเ้กิดผลประโยชน์
ต่อชุมชน ทั$งยงัทาํให้เกิดปัญหาเสียดว้ยซํ$ า เพราะการที�พื$นที�เกษตรเพิ�มขึ$นย่อมหมายถึง พื$นที�ป่า
สาํหรับการหาเก็บตอ้งลดลงไปดว้ย 
  ยงัคงมีบางสิ�งบางอยา่งที�หมู่บา้นไม่สามารถผลิตไดด้ว้ยตนเอง แต่ตอ้งนาํมาจากภายนอก
จากแหล่งที�มีอยู่ เช่น เกลือและแร่เหล็ก เป็นตน้ สิ�งเหล่านี$ เป็นทรัพยากรที�มีอยู่เฉพาะในบางพื$นที�
ทวา่เป็นที�ตอ้งการในหลายพื$นที� สภาพการณ์เช่นนี$ ก่อให้เกิดการแลกเปลี�ยนทางไกลมาตั$งแต่สมยั
โบราณ คนบางกลุ่มหรือชนเผ่าบางเผ่าดาํรงชีวิตอยู่ด้วยการเดินทางคา้ขายระหว่างถิ�นต่าง ๆ ที�มี
ความแตกต่างกนัและมีทรัพยากรไม่เหมือนกนั คนเหล่านี$ เองที�เป็นช่องทางในการติดต่อสื�อสารกบั
ชุมชนอื�น ๆ ของแต่ละชุมชน นอกจากสื�อสารผา่นขบวนการคา้ขายแลว้ ในหลายกรณีก็มีการติดต่อ
กนัเองโดยตรงระหว่างคนในต่างชุมชนดว้ย เช่น ชุมชนตากคนบนเขาสามารถติดต่อกบัชุมชนที�ราบ
และชุมชนริมทะเลไดโ้ดยเดินทางมาตามลาํนํ$ า เป็นตน้ จะเห็นไดว้า่ ชุมชนไม่ใช่โลกที�ปิดตายเลย
ทีเดียว แต่ยงัมีการติดต่อสื�อสารกบัภายนอกอยูอ่ยา่งสมํ�าเสมอ แมอ้าจจะสังเกตไดย้ากและไม่ชดัเจน
นกัก็ตาม และการติดต่อสื�อสารระหว่างชุมชนนี$  ไดมี้บทบาทอย่างมาก ทั$งในดา้นของการพฒันา
รูปแบบการผลิตและในดา้นของการแพร่กระจายทางวฒันธรรม กล่าวคือเทคนิควิธีการใหม่ ๆ จาก
ชุมชนหนึ�งก็จะสามารถถ่ายทอดถึงชุมชนอื�น ๆ ได ้และในทางระบบความคิดเชื�อถือก็เป็นไปไดใ้น
ทาํนองเดียวกนั ชุมชนจึงไม่ใช่โลกที�ปิดและแยกต่างหากออกจากกนัดงัที�อาจถูกสังเกตไดใ้นช่วงเวลา
สั$น ๆ จากสายตาของคนภายนอกที�ไม่เขา้ใจความเป็นชุมชนมากพอ 
  ความสัมพนัธ์ทางการผลติ 

  ลกัษณะของความสัมพนัธ์ทางการผลิตในวิถีการผลิตแบบเอเชียก็คือ ความเป็นชุมชน 
ชุมชนมีความสําคญัอย่างยิ�งต่อความอยู่รอดของทุกคน ในท่ามกลางการพฒันาพลงัการผลิตแบบ
ค่อยเป็นค่อยไปนี$  มนุษยต์อ้งเผชิญกบัภยัอนัตรายจากธรรมชาติมากมาย ไม่วา่จะจากสัตวป่์า โรคภยั
ไขเ้จ็บ ความแห้งแลง้ ตลอดจนคลื�นลมและพายุ สิ�งที�จะช่วยให้มนุษยเ์อาตวัรอดไดก้็คือ ความร่วมมือ
ชุมชนจึงเป็นสถาบนัหลกัที�จะช่วยปกป้องคุม้ครองคนในชุมชนให้อยู่รอดปลอดภยัได ้ดว้ยเหตุนี$  
ความสัมพนัธ์ทางการผลิตจึงมีพื$นฐานอยูบ่นปรัชญาชีวติชุมชน 
  ปรัชญาชีวิตชุมชนในวิถีการผลิตแบบเอเชียนี$  สัมพนัธ์กบัระบบเครือญาติอยา่งใกลชิ้ด
ชาวบา้นในหมู่บา้นเดียวกนัจะสืบเชื$อสายมาจากเถือกเขาเหล่ากออนัเดียวกนั เป็นญาติพี�น้องกนั
ชุมชนจึงมีลกัษณะคลา้ยคลึงกบัครอบครัวใหญ่ ที�มีสมาชิกหลายชั�วคน หลายกิ�งกา้นสาขาอาศยัอยู่
ร่วมกนั พึ�งพาอาศยักนั ช่วยเหลือเกื$อกูลกนัและรักใคร่กลมเกลียวกนั โลกทศัน์ว่าดว้ยชีวิตชุมชน 
ไดแ้ฝงอยูใ่นแทบทุกกิจกรรม นบัตั$งแต่ระเบียบทางสังคม ขนบธรรมเนียมประเพณีไปจนถึงฐานที�สุด
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คือการผลิต ชาวบา้นจะมีการช่วยเหลือกนัในการทาํการเพาะปลูก อาจมีระบบจดัสรรปันนํ$ ากนั 
ช่วยกนัในการก่อสร้างบา้นเรือน มีแนวความคิดเกี�ยวกบัความกตญั\ู การเคารพอาวโุส เป็นตน้ 
  มีแง่คิดในการสังเกต คือการพฒันาขึ$นมาของพลงัการผลิตและความสัมพนัธ์ทางการ
ผลิต มีความเกี�ยวขอ้งสัมพนัธ์กนัอย่างใกลชิ้ดและมีผลกระทบต่อกนัและกนัอยู่ตลอดเวลา โดยมี
จุดมุ่งหมายอยูที่�การพฒันาระบบสังคมที�เขม้แขง็และดาํรงอยูไ่ดด้ว้ยตวัเอง ความกา้วหนา้ในกระแส
พฒันาการวิถีนี$  จึงได้ความกลมกลืนเป็นองค์รวมของระบบชุมชนที�ทาํให้หมู่บา้นและชาวบา้น
สามารถดาํรงชีวติอยูใ่นโลกไดอ้ยา่งมีความสุขไดใ้นระยะยาว 
  โดยสรุปแนวคิดวถีิการผลิตและระบบความสัมพนัธ์ในชุมชน ตั$งแต่ในระดบัที�พื$นฐาน
ที�สุด คือระดบัของความสัมพนัธ์ระหวา่งคนกบัธรรมชาติไปจนถึงระดบัความสัมพนัธ์ระหวา่งคน
กบัคน ไดแ้ก่ การตั$งถิ�นฐาน ลกัษณะทางสังคมเป็นแบบเครือญาติ รูปแบบของเทคนิควิธีการผลิต 
ลกัษณะการแบ่งงานกนัทาํ หนา้ที�ในระดบัครัวเรือนจนถึงระดบัชุมชน รูปแบบของการผลิตที�ขึ$นอยู่
กบัปัจจยัทางธรรมชาติ การยดืหยุน่กบัธรรมชาติ การถือครองที�ดินของคนในชุมชนและการจดัสรร
ส่วนเกินเพื�อตอบรับภารกิจส่วนรวม ตลอดจนรูปแบบในการติดต่อสัมพนัธ์กบัโลกภายนอกและการ 
เขา้มาของรัฐ 
  ทั$งนี$  ผูว้ิจยัไดน้าํไปใชเ้พื�อเป็นกรอบแนวคิดในการวิจยัและเพื�อสร้างแนวคาํถามใน
ประเด็นของการตั$งถิ�นฐานของชุมชน การรวมกลุ่มทางสังคม ลกัษณะทางสังคม การประกอบอาชีพ
เกษตรกรรมทั$งเรื�องของแรงงาน เครื�องมือและวิธีการผลิต การแบ่งงานและหนา้ที�ของคนในครอบครัว
ตลอดจนคนในชุมชนหนองเหียง การติดต่อกบัสังคมภายนอก ซึ� งจะทาํให้เขา้ใจถึงรายละเอียด
ภายใตก้รอบแนวคิดนี$  
 ทฤษฎีมาร์กซีสตแ์นวใหม่ (Neo-marxism) ใหค้วามสาํคญัในการวเิคราะห์ระบบต่าง ๆ ดงันี$  
 1. ในระบบเศรษฐกิจเราจะตอ้งให้ความสําคญัในการวิเคราะห์เรื�องผลประโยชน์ทาง
เศรษฐกิจซึ� งจะมีทั$งมิติของความสอดคลอ้งกนัและความขดัแยง้ดาํรงอยูใ่นการแลกเปลี�ยนทางเศรษฐกิจ
ผูค้น 2 ฝ่ายย่อมไดรั้บผลประโยชน์มากกวา่ความเลื�อมลํ$าในการแบ่งผลประโยชน์นี$  ย่อมมีผลกระทบ
ต่อความสัมพนัธ์ทางเศรษฐกิจของกลุ่มคนเหล่านี$  
 2. ในการวิเคราะห์เรื�องการแลกเปลี�ยนและการแบ่งผลประโยชน์เราอาจมองไปที�การ
กระทาํและพฤติกรรมของมนุษย ์ในฐานะที�เป็นปัจเจกบุคคลหรือเป็นกลุ่มชนก็ได ้มาร์กซ์เนน้การ
วเิคราะห์เรื�อง “ชนชั$นทางเศรษฐกิจ” เช่น ชนชั$นแรงงานกบัชนชั$นนายทุน โดยมองวา่กลุ่มคนที�อยู่
ในชนชั$นใดชนชั$นมีแนวโนม้ที�มีพฤติกรรมเหมือนกนั มีความตอ้งการและความใฝ่ฝันเหมือนกนั  
มีวถีิชีวติและโอกาสเหมือนกนั ผลประโยชน์ที�แตกต่างระหวา่งชนชั$นมกัก่อให้เกิดความขดัแยง้ทาง
ชนชั$น เช่น แรงงานกบัทุน 
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 3. ในระบบเศรษฐกิจจะมีการเปลี�ยนแปลงอยู่ตลอดเวลา ดงัเช่นในระบบทุนนิยมการ
สะสมทุนจะเป็นตวัจกัรสาํหรับการพฒันาและการเปลี�ยนแปลง การสะสมทุนก่อให้เกิดการขยายตวั
ของอุตสาหกรรมอนันาํไปสู่การเจริญเติบโตของเมืองใหญ่ วิถีชีวิตแบบใหม่เกิดขึ$นมาพร้อม ๆ กบั
แบบแผนการบริโภคที�เน้นความฟุ้งเฟ้อ ซึ� งกระตุ้นให้มีการทําลายทรัพยากรธรรมชาติและ
สิ�งแวดลอ้มอยา่งกวา้งขวาง 
 ทฤษฎีนี$อธิบายวา่การเปลี�ยนแปลงภายในการก่อรูปทางเศรษฐกิจสังคมในชนบทนั$น ระบบ
ทุนนิยมมีผลกระทบต่อการเปลี�ยนแปลงในวิถีการผลิตก่อนทุนนิยมอยา่งลึกซึ$ ง ชาวนาตอ้งนาํผลผลิต
ไปขายในตลาดเพื�อนาํเงินตรามาจ่ายภาษีใหแ้ก่รัฐ และซื$อสินคา้หตัถกรรมที�พวกเขาเลิกทาํการผลิตเอง 
รายได้รูปตวัเงินจากการขายพืชผลและแรงงานเริ�มมีความสูงขึ$น ขณะที�การใช้แรงงานรวมหมู่ 
ความสัมพนัธ์ทางเครือญาติและความสัมพนัธ์ระหวา่งเพื�อนบา้น เริ�มอ่อนตวัลงความสัมพนัธ์เชิงค่าจา้ง 
การเช่าที�ดิน การทาํนาแบบแบ่งกึ�งและการลงทุนทางสังคมเริ�มพฒันาขึ$นทั$งยงัมองถึงความสัมพนัธ์
เชิงอาํนาจทางเศรษฐกิจ (การแยง่ยึดส่วนเกิน) ที�แยกออกจากอาํนาจทางการเมือง (อาํนาจรัฐ) แลว้
อาํนาจทางเศรษฐกิจตกอยู่ในกาํมือของกลุ่มทุนที�หลากหลายรวมทั$งทุนเจา้ที�ดินดว้ย ส่วนอาํนาจ
ทางการเมืองที�ผูแ้ยง่ยดึส่วนเกินโดยตรง เคยมีในอดีตตอ้งสูญเสียไปให้แก่อาํนาจรัฐกระภุมพีสมยัใหม่ 
การครอบครองกรรมสิทธิT ที�ดินจาํนวนมาก หากไม่ทาํการผลิตเองและไม่ยอมปล่อยให้กลายเป็นที�
รกร้างวา่งเปล่าก็สามารถนาํมาแบ่งใหผู้อื้�นเช่าทาํกิน ชาวนาเช่าเกิดขึ$นจากการที�เขาถูกแยกขาดออก
จากปัจจยัการผลิต (ที�ดิน) และเขา้สู่ความสัมพนัธ์เชิงค่าเช่ากบันายทุนเจา้ที�ดินอนัเป็นความสัมพนัธ์
ตามสัญญา (Contractual Relationship) เป็นการบีบบงัคบัดว้ยกลไกทางเศรษฐกิจ หมายความว่า 
ชาวนาไร้ที�ดินหากไม่เลือกขายพลงัแรงงานเป็นกรรมาชีพและหลีกเลี�ยงจากภาวะหิวโหยอดตาย 
ก็ตอ้งถูกบีบบงัคบัใหเ้ขา้สู่ความสัมพนัธ์เชิงค่าเช่าในที�สุด (สมศกัดิT   สามคัคีธรรม.  2533 : 27) 
 
แนวคิดเกี�ยวกบัการพฒันาเกษตรทางเลอืก 

 เกษตรทางเลือกเป็นการทาํการเกษตรอีกแบบหนึ�งที�ไม่ใช่เกษตรเคมีดงัที�ใชก้นัอยูใ่นปัจจุบนั 
เป็นการทาํการเกษตรที�เน้นการใช้ปุ๋ยหมกั ปุ๋ยคอก และวสัดุคลุมดิน การผสมผสานการปลูกพืช 
และสัตว ์ลดการไถพรวนและงดเวน้หรือลดการใชส้ารเคมีสังเคราะห์ และสารเคมีกาํจดัศตัรูพืชให้
นอ้ยลงจนถึงขั$นไม่ใช้เลย ซึ� งปัจจุบนัเกษตรทางเลือกมีอยูห่ลายกลุ่ม ส่วนใหญ่จะมีหลกัการและ
วธีิการที�ใกลเ้คียงกนั แต่จะมีแตกต่างกนับา้งตามแนวคิดและวิธีปฏิบติัไปตามสภาพทางสังคมและ
วฒันธรรม แนวคิดเกี�ยวกบัการพฒันาเกษตรทางเลือกที�สาํคญั ไดแ้ก่ (อานฐั  ตนัโช.  2550 : 12) 
 1. เกษตรธรรมชาติ (Natural Farming) 
  เกษตรธรรมชาติเป็นระบบเกษตรที�คาํนึงถึงระบบนิเวศและสภาพแวดลอ้มมีหลายแนวคิด
ที�รู้จกักนัอย่างแพร่หลาย เช่น แนวคิดของมาซาโนบุ ฟูกูโอกะ แนวคิดเกษตรธรรมชาติคิวเซของ 
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โมกิจิ โอกาดะและแนวคิดเกษตรธรรมชาติเกาหลีของฮาน คิว โช ส่วนใหญ่แนวคิดของเกษตร
ธรรมชาติจะมีหลกัการที�คลา้ยคลึงกนั คือ การไม่ไถพรวนดิน ไม่ใส่ปุ๋ยเคมี ไม่กาํจดัวชัพืช ใชก้าร
คลุมดิน ใชพ้ลงัจากสิ�งต่าง ๆ ที�มีอยูใ่นธรรมชาติ และให้ความสําคญักบัดินเป็นอนัดบัแรกดว้ยการ
ปรับปรุงดินใหมี้พลงัในการเพาะปลูก เหมือนกบัดินในป่าที�มีความอุดมสมบูรณ์ตามธรรมชาติ โดย
การนาํทรัพยากรธรรมชาติที�มีอยูม่าใช้ให้เกิดประโยชน์สูงสุด ซึ� งเป็นวิธีการที�ไม่ก่อให้เกิดผลเสีย
ต่อสภาพแวดลอ้ม โดยไม่เป็นอนัตรายต่อเกษตรกรและผูบ้ริโภค สามารถให้ผลผลิตที�มีทั$งปริมาณ
และคุณภาพ  
  ถือไดว้า่เป็นระบบเกษตรที�มีความย ั�งยนืมั�นคงแนวทางของเกษตรธรรมชาติ เป็นแนวทาง
ที�จะทาํใหเ้ดินเป็นดินที�มีความอุดมสมบูรณ์ เป็นดินที�มีชีวิตสามารถเพาะปลูกให้ไดผ้ลผลิตสูงและ
มีคุณภาพดีไม่วา่จะเป็นพืชไร่ นาขา้ว พืชผกั ไมผ้ล ไมด้อก ไมป้ระดบัและเป็นแนวทางการผลิตที�
ปลอดภยัจากสารพิษทางการเกษตรทั$งต่อผูผ้ลิตและผูบ้ริโภค ไม่มีผลเสียต่อสิ�งแวดลอ้ม 
  เป้าหมายของเกษตรธรรมชาติ ไดแ้ก่ 

1.1 ปรับปรุงดินใหอุ้ดมสมบูรณ์ตามธรรมชาติและจดัระบบนิเวศใหเ้กื$อกลูกนั 
1.2 ผลิตอาหารที�มีรสชาติตามธรรมชาติและไม่มีสารพิษ 
1.3 ผูผ้ลิตและผูบ้ริโภคปลอดภยัจากสารพิษจากกระบวนการผลิต 
1.4 เกษตรธรรมชาติ เป็นระบบการเกษตรแบบยั�งยนื รักษาสมดุลธรรมชาติ 

  จุดเด่นของเกษตรธรรมชาติ 
1.1 การฟื$ นฟูความสมดุลของระบบนิเวศ 
1.2 การลดการพึ�งพาปัจจยัจากภายนอก 

 2. เกษตรอินทรีย ์(Organic Farming) 
  เป็นระบบการผลิตทางการเกษตรทางเลือกที�หลีกเลี�ยงการใชส้ารสังเคราะห์ ไม่วา่จะ
เป็นปุ๋ยเคมี สารเคมีกาํจดัศตัรูพืชและฮอร์โมนต่าง ๆ ที�กระตุน้การเจริญเติบโตของพืชและสัตว ์ตลอดจน
ไม่ใชพ้ืชหรือสัตวที์�เกิดจากการตดัต่อทางพนัธุกรรมที�อาจเกิดแลพิษในสภาพแวดลอ้ม เนน้การใช้
อินทรียวตัถุ เช่น ปุ๋ยคอก ปุ๋ยหมกั ปุ๋ยพืชสดและปุ๋ยชีวภาพ เป็นตน้ ในการปรับปรุงบาํรุงดินให้มี
ความอุดมสมบูรณ์ การปลูกพืชหมุนเวียน รวมทั$งใชห้ลกัการควบคุมศตัรูพืชโดยชีวภาพและเน้น
การรักษาความอุดมสมบูรณ์ของดิน 
  สหพนัธ์เกษตรอินทรียน์านาชาติ (International Federation of Organic Agriculture 
Movements) หรือ IFOM ไดใ้ห้ความหมายของเกษตรอินทรียไ์วว้า่ “เป็นระบบเกษตรที�ผลิตอาหาร
และเส้นใยดว้ยความย ั�งยืนทางสิ�งแวดลอ้ม สังคมและเศรษฐกิจ โดยเนน้ที�หลกัการปรับปรุงบาํรุงดิน 
การเคารพต่อศกัยภาพทางธรรมชาติของพืช สัตวแ์ละนิเวศการเกษตร เกษตรอินทรียจึ์งลดการใช้
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ปัจจยัจากภายนอกและหลีกเลี�ยงการใช้สารสังเคราะห์ เช่น ปุ๋ย สารกาํจดัศตัรูพืชและเวชภณัฑ์
สาํหรับสัตว ์แต่ในขณะเดียวกนัก็พยายามประยุกตใ์ชธ้รรมชาติในการเพิ�มผลผลิตและพฒันาความ
ตา้นทานต่อโรคของพืชและสัตวเ์ลี$ ยง หลกัการเกษตรอินทรียนี์$ เป็นหลกัการสากลที�สอดคลอ้งกบั
เงื�อนไขทางดา้นสภาพภูมิอากาศ เศรษฐกิจ สังคมและวฒันธรรมทอ้งถิ�นดว้ย” 
 3. เกษตรย ั�งยนื (Sustainable Agriculture) 
  ระบบเกษตรกรรมย ั�งยืนเป็นเกษตรทางเลือกอีกแนวทางหนึ� ง โดยเป็นแนวทางการ
พฒันาอาชีพดา้นการเกษตรที�สัมพนัธ์กบัการดาํเนินชีวิตของเกษตรกรและสิ�งแวดลอ้มที�สอดรับกบั
ปรัชญาของเศรษฐกิจพอเพียง ระบบเกษตรกรรมย ั�งยืนเกี�ยวขอ้งกบัความเป็นอยูข่องชุมชนหลายระดบั 
ตั$งแต่ระดบัครัวเรือน ระดบัชุมชนจนถึงระดบัประเทศ ซึ� งความเคลื�อนไหวดา้นเกษตรกรรมย ั�งยืน
ของเกษตรกรและองค์กรที�ก่อตวัขึ$นในสังคมไทยเริ�มตั$งแต่ปลายปี พ.ศ. 2520 เป็นตน้มา เกษตรกรรม
ย ั�งยนืจะมีแนวคิดและวธีิการปฏิบติัสวนทางกบัการเกษตรแผนใหม่ ที�ใชปั้จจยัการผลิตจากภายนอก
จาํนวนมากและก่อใหเ้กิดสภาพเสื�อมโทรมของสิ�งแวดลอ้มในเวลาต่อมา แต่เกษตรกรรมย ั�งยืนจะมี
รูปแบบการทาํการเกษตรที�สอดคลอ้งกบัระบบนิเวศ มีความเป็นไปไดท้างเศรษฐกิจ เป็นธรรมทาง
สังคมและมีมนุษยธรรมและระบบเกษตรกรรมย ั�งยืนจะเป็นระบบการเกษตรที�รักษาอตัราการผลิต
พืชและสัตวใ์หอ้ยูใ่นระดบัที�ไม่ก่อให้เกิดความเสียหายในระยะยาวติดต่อกนัภายใตส้ภาพแวดลอ้ม
ที�เลวร้ายหรือไม่เหมาะสม  
  นอกจากนี$ ในการทาํเกษตรกรรมย ั�งยืน เกษตรกรจะปรับเปลี�ยนวิถีชีวิตและปรับเปลี�ยน
พฤติกรรมการบริโภคให้สอดคลอ้งกบัการทาํเกษตรกรรมย ั�งยืน ดงันั$นการทาํเกษตรกรรมย ั�งยืนจึง
ไม่ไดห้มายความเพียงการปรับเปลี�ยนเทคนิควธีิการทาํการเกษตร หากยงัหมายรวมถึงการสอนให้มี
การปรับเปลี�ยนคุณค่าและกฎเกณฑก์ารใชชี้วติไปในเวลาเดียวกนั 
  ในระบบเกษตรย ั�งยืนเป็นการทาํการเกษตรแบบผสมผสานที�มีทั$งการปลูกพืชและการ
เลี$ยงสัตวห์ลายชนิดที�ผสมกนัและมีความเกื$อกลูซึ� งกนัและกนัอยา่งลงตวั ในการปลูกพืชจะมีการใช้
พื$นที�ปลูกให้เกิดประโยชน์สูงสุด โดยการปลูกพืชต่างระดบักนัเพื�อให้พืชแต่ละระดบัไดใ้ช้แสง
โดยทั�วกนัและเกื$อกลูกนัระหวา่งพืชแต่ละชนิด และในการเลือกพืชแต่ละชนิดหรือรูปแบบการปลูกพืช
จะพิจารณาจากสภาพพื$นที�แต่ละแห่งดว้ย สําหรับการเลี$ยงสัตวก์็จะใช้หลกัการจดัการที�เกื$อกูลกนั
ระหวา่งสัตวเ์ลี$ ยงดว้ยกนัเอง หรือระหว่างสัตวเ์ลี$ ยงกบัพืชที�ปลูก เช่น การเลี$ ยงปลาในนาขา้ว ปลา
จะกินสาหร่ายในนาขา้วและถ่ายมูลออกมาเป็นปุ๋ยใหแ้ก่นาขา้ว การเลี$ยงไก่บนบ่อปลา ไก่จะถ่ายมูล
ลงในบ่อปลาและมูลนั$นก็จะเป็นอาหารใหก้บัปลาในบ่อต่อไป 
  เนื�องจากระบบเกษตรย ั�งยืนเป็นระบบเกษตรที�มีความหมายค่อนขา้งใกลเ้คียงกบัระบบ
เกษตรผสมผสานแต่จะเน้นปรัชญาของเศรษฐกิจพอเพียงเพื�อความย ั�งยืน ดงันั$นระบบการเกษตร
แบบใดก็ตามที�มีรูปแบบที�ทาํให้เกิดความมั�นคงต่อเกษตรกร และมีผลในระยะยาวจึงจะถูกรวมเขา้
มาอยูใ่นระบบเกษตรย ั�งยนื อาทิเช่น เกษตรธรรมชาติ วนเกษตรและเกษตรผสมผสาน เป็นตน้ 
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 4. เกษตรผสมผสาน (Integrated Farming)  
  เกษตรผสมผสานจดัเป็นเกษตรทางเลือกที�เป็นรูปแบบการทาํเกษตรที�มีกิจกรรมตั$งแต่
สองชนิดขึ$นไป ในช่วงเวลาและพื$นที�เดียวกนั เช่น การปลูกพืชและมีการเลี$ ยงสัตวห์ลายชนิดใน
พื$นที�เดียวกนั มีการเกื$อกูลกนัอย่างต่อเนื�องระหว่างกิจกรรม เช่น ระหว่างพืชกบัพืช พืชกบัปลา 
สัตวก์บัปลา พืชกบัสัตว ์สัตวก์บัสัตว ์ลกัษณะการเกื$อกูลกนัของระบบเกษตรผสมผสาน จึงทาํให้
ตน้ทุนการผลิตลดลงและลดการพึ�งพาปัจจยัภายนอกในที�สุด ซึ� งเป็นวธีิการเพิ�มประสิทธิภาพการใช้
ที�ดินเป็นการใชท้รัพยากรที�มีอยูใ่นพื$นที�อยา่งเหมาะสมเพื�อก่อใหเ้กิดประโยชน์สูงสุด 
  ในดา้นเทคนิคและการจดัการพื$นที�เกษตรนั$น เกษตรผสมผสานให้ความสําคญัในเรื�อง
ของการสร้างความหลากหลายของพืช สัตวแ์ละทรัพยากรชีวภาพ การใชป้ระโยชน์เกื$อกูลกนัระหวา่ง
กิจกรรม การใชว้สัดุหรือพืชคลุมดิน การปลูกพืชหลายระดบั มีแหล่งนํ$ าในพื$นที� ซึ� งจะไม่เนน้หนกั
ในขอ้ปฏิบติั เช่น มีการไถพรวนหรือใชปุ๋้ยเคมีร่วมกนัก็ได ้เป็นตน้ 
  เกษตรผสมผสานเริ�มเป็นที�รู้จกัอยา่งกวา้งขวางในประเทศไทยเมื�อประมาณปี พ.ศ.2527-
2528 ซึ� งเกิดจากการที�เกษตรกรชาวนาของไทยประสบปัญหาราคาขา้วตกตํ�าอย่างรุนแรง ส่งผลให้
ชาวนาที�ตอ้งพึ�งพารายไดจ้ากการปลูกขา้วเพียงอยา่งเดียวเกิดความเดือดร้อนอย่างหนกั ทาํให้ตอ้ง
หนัไปปลูกพืชเศรษฐกิจอื�น ๆ ก็ใช่ว่าจะสามารถแกปั้ญหาไดอ้ย่างถาวร เพราะราคาผลผลิตขึ$นอยู่
กบัการส่งออกและราคาตลาดโลก เกษตรกรที�เลิกทาํนาแลว้หันไปปลูกพืชชนิดอื�น เช่น ขา้วโพด 
มนัสาํปะหลงั ออ้ย ฯลฯ ในที�สุดก็ประสบปัญหาเช่นเดิม ดงันั$นจึงไดเ้กิดกระแสแนวคิดที�จะเปลี�ยนแปลง
การทาํเกษตรแบบเดียวมาเป็นการทาํการเกษตรแบบผสมผสาน เพื�อป้องกนัปัญหาความเสียงจาก
ราคาผลผลิตตกตํ�าได ้
  “การทาํเกษตรผสมผสาน” มีความแตกต่างจากการทาํเกษตรหลาย ๆ อยา่งที�เรียกว่า 
“ไร่นาสวนผสม” (Mixed Farming) ตรงที�เกษตรผสมผสานมีการจดัการกิจกรรมการผลิตผสมผสาน
เกื$อกลูกนัเพื�อลดตน้ทุนการผลิตและใชป้ระโยชน์จากทรัพยากรอยา่งสูงสุด มิใช่มีกิจกรรมการผลิต
หลาย ๆ อยา่งเพื�อลดความเสี�ยงจากราคาผลผลิตที�ไม่แน่นอนเป็นหลกั อยา่งการทาํไร่นาสวนผสม 
แต่บางครั$ งการทาํไร่นาสวนผสมอาจมีกลไกการเกื$อกูลกนัจากกิจกรรมการผลิตได้บา้ง แต่ก็เป็น
เพียงเล็กนอ้ย มิใช่เกิดจากความรู้ความเขา้ใจและการจดัการของเกษตรกร อยา่งไรก็ตาม การทาํไร่
นาสวนผสมอาจเป็นบนัไดขั$นตน้ของการทาํเกษตรผสมผสานไดอี้กทางหนึ�ง 
 5. เกษตรทฤษฎีใหม่ (New Theory Agriculture) 
  เกษตรทฤษฎีใหม่มีแนวคิดและทฤษฎีในการพฒันา อนัเนื�องมาจากพระราชดาํริใน
พระบาทสมเด็จพระเจา้อยูห่วั เกิดจากพระอจัฉริยภาพและพระปรีชาสามารถในการที�ไดท้รงคิดดดัแปลง
ปรับปรุงและแกไ้ขให้การพฒันาโครงการอนัเนื�องมาจากพระราชดาํริ เป็นงานที�ดาํเนินการไปได้
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โดยง่ายไม่ยุ่งยากซับซ้อนและสอดคลอ้งกบัสภาพความเป็นอยู่และระบบนิเวศโดยส่วนรวมของ
ธรรมชาติ ซึ� งเป็นแนวทางที�ไดท้รงคิด และคาํนวณตามหลกัวิชา ถึงวิธีการบริหารทรัพยากรธรรมชาติ
ให้เกิดประโยชน์สูงสุด ตลอดจนสภาพทางสังคมของชุมชนนั$น ๆ โครงการพฒันาอนัเนื�องมาจาก
พระราชดาํริมีอยูม่ากมายหลายประเภท แตกต่างกนัไปตามลกัษณะและวตัถุประสงคข์องโครงการ
นั$น ๆ ซึ� งส่วนมากเป็นการแก้ไขปัญหาและพฒันาด้านการทาํมาหากินของประชาชนเป็นสําคญั 
หลกัสําคญัของทุกเรื�องก็คือ ความเรียบง่าย ทั$งนี$ ทรงใช้คาํว่า “Simplify” หรือ “Simplicity” ทั$งใน
แนวคิดและดา้นเทคนิควิชาการจะตอ้งสมเหตุสมผล ทาํให้รวดเร็วและสามารถแกไ้ขปัญหาให้ก่อ
ประโยชน์ไดจ้ริง ตลอดจนตอ้งมุ่งไปสู่วถีิแห่งการพฒันาที�ย ั�งยนื 
 6. วนเกษตร (Agro Forestry) 
  วนเกษตร คือเกษตรทางเลือกรูปแบบหนึ�งโดยเป็นการทาํเกษตรที�มีการใชป้ระโยชน์
ที�ดินอย่างผสมผสานระหว่างกิจกรรมการเกษตร การป่าไม ้รวมถึงการเลี$ยงสัตว ์ในพื$นที�เดียวกนั
หรือสลบัเปลี�ยนหมุนเวียนกนัไป โดยเป็นกิจกรรมทีความสอดคลอ้ง และเกื$อกูลกบัระบบนิเวศน์ 
ป่าไมใ้นทอ้งถิ�น เพื�อใหไ้ดผ้ลผลิตอยา่งสมํ�าเสมอตลอดไป คาํนึงถึงหลกัความสมดุลตามธรรมชาติ
ของระบบนิเวศเป็นสําคญั เพื�อตอบสนองความตอ้งการ ในขณะที�ยงัคงรักษาวิถีชีวิตของสังคมชาว
ชนบทที�เกี�ยวขอ้งในพื$นที�นั$น ๆ ใหม้ากที�สุด 
  วนเกษตร มาจากคาํวา่ วน ที�หมายถึงป่าที�มีความหลากหลายของทรัพยากรที�มีชีวิต 
และไม่มีชีวิตและคาํวา่ เกษตร หมายถึงการใช้ที�ดินในการผลิตพืชหรือสัตว ์เช่น การเพาะปลูกพืช 
การทาํป่าไม ้ประมง ปศุสัตวต่์าง ๆ ดงันั$น วนเกษตรจึงหมายถึง การใช้ที�ดินในการผลิตพืช และ
สัตวใ์ห้มากชนิดหรือมีความซบัซ้อนและหลากหลายทางชีวภาพใกลเ้คียงธรรมชาติมากที�สุด หรือ
กล่าวไดอี้กนยัหนึ� งวา่ การทาํเกษตรร่วมกนักบัการอนุรักษป่์าไม ้โดยมีรากฐานหรือปัจจยัการผลิต
ที�มาจากทอ้งถิ�นเอง ทั$งนี$การทาํวนเกษตรจะมีลกัษณะแตกต่างหรือผนัแปรไปตามสภาพพื$นที� รวมถึง
ทศันคติ ความเชื�อ วฒันธรรม ประเพณีและความรู้ ความสามารถในการจดัการของแต่ละทอ้งถิ�นเอง 
  ระบบวนเกษตรสามารถแยกออกเป็น 4 รูปแบบองค์ประกอบของกิจกรรมหลัก 
ไดแ้ก่ 
  1.1 ระบบป่าไมร่้วมกบัการปลูกพืชเกษตรเป็นการปลูกพืชเกษตรแทรกในพื$นที�สวนป่า 
ซึ� งสามารถทาํไดห้ลายรูปแบบ เช่น ปลูกตน้ไมแ้นวขอบรอบนอกของแปลงปลูกพืชเกษตร ลูกตน้ไม้
สลบัแถวเวน้แถว ปลูกสลบัเป็นแถบ ๆ หรือปลูกผสมกนัอยา่งไม่เป็นระเบียบระหวา่งไมป่้ากบัพืช
เกษตร 
  1.2 ระบบป่าไมร่้วมกบัการทาํปศุสัตวเ์ป็นการใชป้ระโยชน์ที�ดินร่วมกนัระหวา่งพื$นที� 
ป่าไม ้และการเลี$ยงสัตว ์โดยปลูกหญา้หรือพืชอาหารสัตวใ์นสวนป่า แลว้ปล่อยสัตวเ์ขา้ไปเลี$ยงใน
สวนป่าโดยตรง 
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  1.3 ระบบเกษตรป่าไมแ้ละปศุสัตวเ์ป็นการใช้ประโยชน์ที�ดินร่วมกนัระหว่าง
กิจกรรมหลกัทั$งสาม คือการป่าไม ้การเกษตร และการปศุสัตว ์ควบคู่ไปพร้อม ๆ กนั เป็นการรวม
สองระบบขา้งตน้เขา้ดว้ยกนั 
  1.4 ระบบป่าไมร่้วมกบัการทาํประมง เป็นการใช้ประโยชน์ที�ดินร่วมกนัระหวา่งพื$นที� 
ป่าไม ้และการประมง เช่น การทาํฟาร์มกุง้ และทาํฟาร์มหอยตามป่าชายเลน หรือการเลี$ยงปลานํ$ าจืด
ตามร่องนํ$าระหวา่งแถวหรือคนัคูของตน้ไม ้เป็นตน้ 

 
งานวจัิยที�เกี�ยวข้อง 

 สุเรขา  สุพรรณไพบูลย ์(2530) ไดศึ้กษาเรื�อง การศึกษากลุ่มชาติพนัธ์ชาวชองของจงัหวดั
จนัทบุรี พบว่าชาวชองมีค่านิยมความเชื�อ ประเพณีและวฒันธรรม เป็นลกัษณะเฉพาะของเขาเอง 
เช่น ประเพณีและพิธีกรรม การนบัถือผีบรรพบุรุษ ที�เรียกวา่ “การเล่นผีหิ$ง” และ “ผีโรง” ประเพณี
การแต่งงาน การปกครอง การจดัระเบียบของสังคม ตลอดจนกฎเกณฑ์การควบคุมความประพฤติ
ของชนในกลุ่มและภาษาพดู 

 ขวญัชีวนั  บวัแดง (2545) ไดศึ้กษาเรื�อง เอกลกัษณ์ทางศาสนาของกลุ่มชาติพนัธ์ุของกลุ่ม
กะเหรี�ยงทางภาคเหนือของประเทศไทย ซึ� งไดชี้$ ให้เห็นถึงการมองเรื�องอตัลกัษณ์ทั$งทางศาสนาและ
ชาติพนัธ์ุในช่วงเวลาที�ผา่นมา เป็นการมองในลกัษณะของสารัตถะนิยมที�ถือวา่เป็นสิ�งที�เป็นแก่นแทที้�มี
อยู่โดยธรรมชาติมาดั$งเดิมก็คือการเปลี�ยนแปลงอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุ อย่างไรก็ดีงานเขียนของ 
ขวญัชีวนัไดเ้นน้มองที�การปฏิบติัในท่ามกลางความสัมพนัธ์ทางอาํนาจ ซึ� งทาํให้อตัลกัษณ์เรื�องของ
กระบวนการสร้างตวัตนในท่ามกลางการปะทะสัมพนัธ์กบักลุ่มคนต่าง ๆ ในความสัมพนัธ์เชิงอาํนาจ 
มีลกัษณะที�เป็นกลยทุธ์และเป็นกระบวนการที�ไม่หยดุนิ�ง ขวญัชีวนัไดค้น้พบการเปลี�ยนแปลงอตัลกัษณ์
ทางศาสนาที�มีอยูอ่ยา่งต่อเนื�อง และในกลุ่มคนที�แสดงตนวา่นบัถือศาสนาใดศาสนาหนึ�งก็มีการปฏิบติั
ทางศาสนาที�หลากหลาย การนบัถือศาสนาเป็นเรื�องการแสดงตวัตนของคน ๆ หนึ�งในช่วงเวลาใด
ช่วงเวลาหนึ�ง เพื�อแสดงความเป็นอนัหนึ�งอนัเดียวกนักบักลุ่มที�นบัถือศาสนานั$น ๆ 

 เสมอชยั  พูลสุวรรณ (2544) ไดศึ้กษาเรื�อง กระบวนการปรับตวัและสร้างอตัลกัษณ์ทาง
วฒันธรรมหรือกระบวนการสร้างจิตสาํนึกชาติพนัธ์ุของชาวไตใหญ่ (ซึ� งเป็นชนกลุ่มนอ้ยในประเทศ
พม่า) ภายใตป้ฏิสัมพนัธ์กบัวฒันธรรมพม่า ซึ� งเป็นวฒันธรรมของผูป้กครองรวมถึงกบัวฒันธรรม
ของคนไตกลุ่มอื�น ๆ ภายใตโ้ครงสร้างพหุสังคม เสมอชัยสังเกตเห็นการปรุงแต่งรูปลกัษณ์ทาง
วฒันธรรมของ “ไตใหญ่” ในปัจจุบนัวา่ไดเ้กิดขึ$นภายใต ้3 กระบวนการหลกัดว้ยกนั คือ 1) ความ
พยายามสร้าง “อดีต” ขึ$นมาเพื�อสนองเงื�อนไขทางสังคมในปัจจุบนั 2) การแสดงบทบาทในเชิงสัญลกัษณ์
ที�ทั$งทา้ทาย ต่อรองและประนีประนอมกบัวฒันธรรมพม่าและ 3) การแสวงหาความหมายและแหล่ง
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อา้งอิงใหม่ ๆ ใหก้บัความเป็น “ไตใหญ่” ซึ� งสามารถสังเกตจากการทาํงานของกระบวนการเหล่านั$น
ไดผ้า่นวธีิที�ชาวไตใหญ่พยายามนิยามความหมายของพื$นที�ทางวฒันธรรมในความสนใจของเรา โดยการ
สร้างอดีตของไตใหญ่ โดยอาศยัเครื�องมือที�สาํคญัคือ ตาํนาน 

 ประสิทธิT   สีปรีชา (2545) ไดศึ้กษาเรื�อง ระบบเครือญาติและอตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุมง้ 
ในกระแสความเปลี�ยนแปลง ซึ� งเป็นการวิเคราะห์ระบบเครือญาติของชาวมง้ท่ามกลางกระแสการ
เปลี�ยนแปลง โดยอาศยัแนวคิดกระบวนการผลิตซํ$ าทางวฒันธรม การครอบงาํและเปลี�ยนแปลงทาง
วฒันธรรมและการผลิตขึ$นใหม่ทางวฒันธรรม ขอ้คน้พบในงานวิจยัดงักล่าว คืออตัลกัษณ์ทางเครือ
ญาติของกลุ่มชาติพนัธ์ุมง้ สืบทอดผา่นทั$งทางสายเลือดและทางวฒันธรรม ความเขม้ขน้ของระบบ
เครือญาติในทางวฒันธรรมถูกผลิตขึ$นซํ$ าแลว้ซํ$ าเล่า ผา่นนิทานว่าดว้ยตน้กาํเนิดระบบแซ่ การใชศ้พัท์
เรียกเครือญาติ พิธีแต่งงาน พิธีศพและการช่วยเหลือซึ�งกนัและกนัในชีวติประจาํวนั เป็นตน้ เมื�อการ
พฒันาและความทนัสมยัเขา้มาสู่สังคมมง้ นั�นคือสาเหตุหลกัที�ส่งผลโดยตรงต่อการเปลี�ยนแปลง
รูปแบบและความสัมพนัธ์ทางเครือญาติของกลุ่มชาติพนัธ์มง้ อยา่งไรก็ตาม ผูน้าํกลุ่มเครือญาติและ
พิธีกรรมไดพ้ยายามรื$อฟื$ นความเขม้แขง็ของระบบเครือญาติเพื�อนาํมาปรับใชใ้ห้เป็นประโยชน์และ
แกปั้ญหาในบริบทของความทนัสมยัที�เกิดขึ$น พรมแดนของความเป็นรัฐชาติมิไดเ้ป็นอุปสรรคต่อ
ระบบเครือญาติของชาวมง้แต่อยา่งใด 
 อเนก รักเงิน (2551) ไดศึ้กษาเรื�อง ชาติพนัธ์ุสัมพนัธ์กบัการปรับตวัทางวฒันธรรมของกลุ่ม
ชาติพนัธ์ุชองในจงัหวดัจนัทบุรี มีความมุ่งหมายในการศึกษาคือ เพื�อศึกษาปรากฏการณ์ทางดา้น
ชาติพนัธ์ุที�ส่งผลต่อการต่อการสร้างขึ$นใหม่ซึ� งอตัลกัษณ์ความเป็นชอง ภายใตบ้ริบทการพฒันาของ
รัฐไทย และเพื�อศึกษากระบวนการรวมกลุ่มทางชาติพนัธ์ุชองภายใตบ้ริบททางสังคม วฒันธรรมและ
เศรษฐกิจที�เปลี�ยนแปลงไป พบว่า บา้นคลองพลู เป็นทอ้งถิ�นที�มีกลุ่มคนที�เรียกตนเองว่า “ชอง” 
ตั$งถิ�นฐานอยู่เป็นชุมชนซึ� งเป็นกลุ่มที�มีภาษาและวฒันธรรมเฉพาะกลุ่ม แต่เมี�อการพฒันาของรัฐ
หันมาให้ความสําคญักบัความเป็นทอ้งถิ�น ภายใตก้รอบคิดวฒันธรรมชุมชน จึงเปิดโอกาสให้คน
บา้นคลองพลูร่วมมือกบัหน่วยงานของรัฐ เสกสรรความเป็นทอ้งถิ�นในนามที�เรียกว่า “ชอง” ดว้ย
กระบวนการนาํภาษาและวฒันธรรมชองที�สูญหาไปกลบัมารื$ อฟื$ นและประดิษฐ์ขึ$นใหม่ โดยมี
เป้าหมายเพื�อตอ้งการสร้างความแตกต่างระหวา่งบา้นคลองพลูกบัทอ้งถิ�นอื�น ๆ ทาํให้บา้นคลองพลู 
เป็นที�รู้จกักนัในนามที�เรียกวา่ “ชุมชนชอง” ผลกระทบจากการรื$อฟื$ นความเป็นชองที�เกิดขึ$นไดก้ระตุน้
ใหเ้กิดการรวมกลุ่มอยา่งไม่เป็นทางการ และทาํให้เกิดความขดัแยง้ระหวา่งกลุ่มอาํนาจทอ้งถิ�นเพื�อ
ต่อสู้แยง่ชิงผลประโยชน์ทางเศรษฐกิจ แต่ทั$งนี$พบวา่ ความเชื�อเรื�องการมีบรรพบุรุษร่วมกนั ซึ� งสะทอ้น
ผา่นพิธีกรรมการเซ่นไหวผ้ีบรรพบุรุษ ก็เป็นเครื�องมือในการรวมกลุ่มอย่างไม่เป็นทางการ โดยอาศยั
ความสัมพนัธ์ทางเครือญาติเพื�อแบ่งแยกความแตกต่างระหว่างคนชองกบักลุ่มคนไทยและคนจีน 
ในบา้นคลองพลู และเป็นการสร้างสาํนึกความเป็นชองที�สืบทอดมาจนถึงปัจจุบนั  
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 สุทธิวทิย ์จรดล (2548) ไดศึ้กษาเรื�อง การเปลี�ยนแปลงทางสังคมและวฒันธรรมของชาว
ชองในจงัหวดัจนัทบุรี: กรณีศึกษาเฉพาะชาวชองในตาํบลตะเคียนทอง กิ�งอาํเภอเขาคิชฌกูฏ จงัหวดั
จนัทบุรี มีจุดมุ่งหมายเพื�อศึกษาปัจจยัที�มีผลต่อการเปลี�ยนแปลงทางสังคมและวฒันธรรมของชาวชอง
ในตาํบลตะเคียนทอง กิ�งอาํเภอเขาคิชฌกฏู จงัหวดัจนัทบุรี ศึกษาถึงผลกระทบจากการเปลี�ยนแปลง
ดงักล่าวและความพึงพอใจของชาวชองที�มีต่อการเปลี�ยนแปลงทางสังคมและวฒันธรรม พบว่า 
ผลของการเปลี�ยนแปลงทางสังคมชาวชองมีลกัษณะเป็นครอบครัวเดี�ยวมากขึ$น แต่ความสัมพนัธ์
ระหว่างสมาชิกในครัวเรือนและสมาชิกในชุมชนยงัไม่เปลี�ยนแปลง และผลของการเปลี�ยนแปลง
ทางวฒันธรรมขั$นตอนและอุปกรณ์ที�ใชใ้นประเพณีการแต่งงานมีการเปลี�ยนแปลงไป การเล่นผีหิ$ง 
ผีโรง มีผูเ้ล่นอยู่เป็นส่วนน้อย ด้านวิถีการดาํเนินชีวิตและความเป็นอยู่ในชีวิตประจาํวนัมีการ
เปลี�ยนแปลงไปจากสภาพเดิม ชาวชองมีความพึงพอใจต่อการเปลี�ยนแปลงทางดา้นสังคมเพราะทาํให้
เกิดความสะดวกสบายในการดาํเนินชีวิต ส่วนทางดา้นวฒันธรรมชาวชองไม่ตอ้งการให้เกิดการ
เปลี�ยนแปลง เพราะเยาวชนชาวชองเลือกรับเอาวฒันธรรมของคนเมืองและของตะวนัตกมาใชม้าก
จนเกินไป 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



บทที� 3 

วธีิดําเนินการวจิัย 

 
 ในการดาํเนินการวจิยัเชิงคุณภาพ ในที�นี� จะพิจารณาหวัขอ้เกี�ยวกบัการเก็บรวบรวมขอ้มูล 
การตรวจสอบขอ้มูลและวเิคราะห์ขอ้มูลดงันี�  

1. การเก็บรวบรวมขอ้มูล 
2. การตรวจสอบขอ้มูล 
3. การวเิคราะห์ขอ้มูล 

 

การเกบ็รวบรวมข้อมูล 

 การเก็บรวบรวมขอ้มูลในการวจิยั มีวธีิการดงันี�  
 1. การวจิยัจากเอกสาร (Documentary Research) 
  1.1 เอกสารชั�นตน้ (Primary Data) เป็นขอ้มูลที�ยงัไม่ไดผ้า่นการวิเคราะห์ขอ้มูล ไดแ้ก่ 
หนงัสือของท่านพอ่เขียนวดักะทิง สมุดบนัทึกของผูน้าํชุมชน 
  1.2 เอกสารชั�นรอง (Secondary Data) เพื�อเป็นเอกสารที�มีการวิเคราะห์ขอ้มูลในรูปแบบ
ต่าง ๆ คือ เอกสารจากงานวจิยัที�เกี�ยวขอ้งเกี�ยวกบัชาวชอง  
 2. การสัมภาษณ์เจาะลึก (In-depth Interview) 
  การสัมภาษณ์ในที�นี� ใช้การสัมภาษณ์แบบเจาะลึก (In-depth Interview) เป็นวิธีการ
หลกั คือการสัมภาษณ์เจาะลึก ซึ� งมุ่งรวบรวมขอ้มูลรายละเอียดแบบเจาะลึก เพื�อนาํขอ้มูลมาอา้งอิง
และอธิบายในประเด็นการวิจยัถึงวตัถุประสงค์ของการวิจยัในครั� งนี�  โดยผูว้ิจยัใชว้ิธีการเขา้ไปหา
ขอ้มูลในพื�นที� (Field Research) และสัมภาษณ์ผูที้�ให้ขอ้มูลหลกั (Key-informant) แบ่งออกเป็นกลุ่ม ๆ 
ดงันี�  
  2.1 กลุ่มผูน้าํชุมชน   
   2.1.1 นายเฉิน  ผนัผาย   อดีตกาํนนั ต.คลองพลู  
  2.2 กลุ่มเกษตรกรชาวชอง  
   2.2.1 นางมารศรี  คงที�    
   2.2.2 นายพา  โตวงษ ์    
   2.2.3 นางรําแพน  ศิละปาน 
   2.2.4 นางราตรี  กลสิทธิX  
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  2.3 กลุ่มชาวชองทาํนา ตาํบลตะเคียนทอง 
   2.3.1 นายเทียม  ฉตัรเงิน 
   2.3.2 นางพดั  งามพร้อม 
   2.3.3 นายพุม่  ฉตัรเงิน 
   2.3.4 นางทองดี  วงัศรี 
   2.3.5 นางทองคาํ  ฉตัรเงิน 
  2.4 กลุ่มพระสงฆ ์
   2.4.1 พระสี  เตชพโล    พระวดัตะเคียนทอง 
   2.4.2 พระมหาหงส์สา  สีลสุทฺโธ  พระวดักะทิง 
   2.4.3 พระครูประดิษฐศ์าสนการ   เจา้อาวาสวดัทุ่งตาอิน 
  2.5 กลุ่มผูน้าํองคก์รส่วนทอ้งถิ�น  
   2.5.1 นายสมชาย  นาสวน นายกเทศบาลตาํบลคลองพลู 
   2.5.2 นายประวทิย ์ หนูเชื�อเรียง นายกเทศบาลตาํบลชากไทย 
   2.5.3 นายสุเนส  เฉียงเหนือ นายกเทศบาลตาํบลจนัทเขลม 
  2.6 อดีตลูกจา้งหน่วยป้องกนัและรักษาป่า 
   2.6.1 นายไพฑูรย ์ คงที�  
  2.7 กลุ่มชาวชองตาํบลจนัทเขลม 
   2.7.1 นายฮั�น  พิเศษ 
   2.7.2 นางรําแพน  ศิละปาน 
   2.7.3 นายระพิน  สินธุประเสริฐ 
 3. การสังเกตแบบมีส่วนร่วม (Participant Observation)  
  โดยการสังเกตการณ์ที�จะนาํมาใชใ้นงานวิจยันี�ก็คือ การสังเกตการณ์แบบมีส่วนร่วม 
เป็นการหาขอ้มูลจากการสังเกตโดยตวัผูว้ิจยัเอง ในฐานะเป็นลูกหลานเกษตรกรของชาวจนัทบุรีและ
อาศยัอยูใ่นพื�นที�ถิ�นฐานดั�งเดิมของชาวชอง ซึ� งรับรู้ในวฒันธรรมและการทาํเกษตรกรรมพื�นบา้น 
จึงนาํการสังเกตการณ์ที�เป็นประโยชน์มาใชใ้นงานวิจยัชิ�นนี�  ให้เกิดประโยชน์มากที�สุดและการเขา้ร่วม
พิธีกรรมเกี�ยวกบัชอง อนัไดแ้ก่ พิธีการแต่งงาน พิธีบุญส่งทุ่งและการทาํนาเอาแรงลงแขกของชอง 

 
การตรวจสอบข้อมูล 

 การตรวจสอบขอ้มูลในการสัมภาษณ์แบบเจาะลึก (In-depth Interview) ในที�นี� จะใชรู้ปแบบ
การตรวจสอบ คือ 
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 1. การตรวจสอบโดยใชแ้หล่งขอ้มูลที�ต่างกนั เช่น เอกสาร การสัมภาษณ์แบบเจาะลึก 
การสังเกตการณ์แบบมีส่วนร่วม เป็นตน้ 
 2. การตรวจสอบโดยใชผู้ส้ัมภาษณ์ที�ให้ขอ้มูลหลกัที�มีจุดยืนต่างกนั เช่น กลุ่มชาวชอง 
และนกัวชิาการ เป็นตน้ 
 
การวเิคราะห์ข้อมูล 
 การวิเคราะห์ขอ้มูลในเชิงประวติัศาสตร์ใช้การตีความหลกัฐานทางประวติัศาสตร์โดยเริ�ม
จากการพรรณนาให้เห็นลาํดบัเหตุการณ์และวิเคราะห์เชิงสาเหตุในประวติัศาสตร์ โดยใช้การตีความ
ตามกรอบเศรษฐศาสตร์การเมืองแนววฒันธรรมของปิแอร์ บูร์ดิเยอ  



บทที� 4  

การวเิคราะห์ข้อมูล 

   
 ในการนาํเสนอผลการวจิยัเรื�อง วฒันธรรมชองกบัเกษตรกรรมพื�นบา้น กรณีศึกษาชุมชน
ชองใน อาํเภอเขาคิชฌกฏู จงัหวดัจนัทบุรี ผูว้จิยัจะแบ่งหวัขอ้ออกเป็น 4 หวัขอ้ใหญ่ ๆ ดงันี�  

1. บริบททางประวติัศาสตร์และวฒันธรรมของกลุ่มชาติพนัธ์ุชอง 
2. วฒันธรรมชองกบัเกษตรกรรมในยคุดั�งเดิม 
3. วฒันธรรมชองกบัเกษตรกรรมสมยัใหม่  
4. วฒันธรรมชองกบัเกษตรกรรมทางเลือกในอนาคต  

 
บริบททางประวตัิศาสตร์และวฒันธรรมของกลุ่มชาติพนัธ์ุชอง 

 “ชอง” เป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุโบราณที�การสันนิษฐานวา่ อาจมีการตั�งถิ�นฐานมาแลว้ร่วมพนัปี 
ดงัจะเห็นไดจ้ากขอ้เขียนของ มองสิเออร์ เอยโมเบอรี ในหนงัสือ “เลอแคมโบซ” ว่ามีบาทหลวง
คนหนึ�งไดพ้บศิลาจารึกอกัษรสันสกฤตที�บริเวณเขาสระบาป มีขอ้ความว่า “จนัทบุรี ไดต้ั�งมาชา้นาน 
ประมาณ 1,000 ปีแลว้ เวลานั�นเรียกวา่ ครวนคราบุรี” (อเนก  รักเงิน.  2551 : 13) ร่องรอยการเป็น
ชาติพนัธ์ุโบราณของชองยงัปรากฏในบนัทึกของนกัการทูตจีนชื�อ โจวตา้กวน ที�มาเยือนราชอาณาจกัร
เขมรในช่วงคริสตศ์ตวรรษที� 14 ในบนัทึกนี� ยงักล่าวถึงชนพื�นเมืองที�เรียกวา่ Chuang หรือ จวง ซึ� ง
ตั�งถิ�นฐานอยูต่ามป่าเขาและถูกจบัมาขายเพื�อใชส้อยเป็นทาสในเรือนของชาวเขมร ซึ� งโจวไดร้ะบุวา่ 
ชนชาวป่าของกมัพูชาสมยันั�นไม่ไดพู้ดภาษาเขมรพวกเขาไม่มีบา้น แต่ทั�งครอบครัวจะเที�ยวเร่ร่อน
ไปตามป่าเขา ทาํการล่าสัตวแ์ละแบ่งปันสัตวที์�ล่ามาไดใ้นกลุ่มของตนเอง ที�น่าสนใจอีกประการหนึ� ง 
ก็คือโจวไดก้ล่าวดว้ยวา่ชนพื�นเมืองบางกลุ่มไดเ้พาะปลูกกระวานและตน้ฝ้าย ซึ� งก็สอดคลอ้งกบัคาํ
บอกเล่าของชาวชองจงัหวดัจนัทบุรีที�วา่ กระวานนั�นเป็นพืชเครื�องเทศที�สัมพนัธ์กบัวิถีชีวิตของชาวชอง
อยา่งยิ�ง (สุวไิล  เปรมศรีรัตน์และคณะ.  2550 : 12-13)  
 ร่องรอยของชองในยุคประวติัศาสตร์ของไทยที�มีการบนัทึกไว ้เช่น ในสมยัรัชกาลที� 1 
เมื�อปี พ.ศ. 2349 สุนทรภู่ ไดก้ล่าวถึงชุมชนชองในตาํบลเนินคอ้ จงัหวดัระยอง และต่อมาในรัชกาล
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวัไดเ้ขียนถึงกลุ่มชองไวใ้นพระราชนิพนธ์เสด็จประพาส
จนัทบุรีในปี พ.ศ. 2419 วา่กลุ่มชองถูกจดัเป็นไพร่ส่วยในระบบไพร่ โดยเป็นกองส่วยเร้ว ส่วยกระวาน
ขึ�นกบัเมืองจนัทบุรี (อเนก  รักเงิน.  2551 : 13) 
 พิจารณาจากภาษาจากที�ใชแ้ลว้ นกัภาษาศาสตร์ไดจ้ดัให้ภาษาชองอยูใ่นตระกูล ออสโตร 
– เอเชียติก (Austro – asiatic) กลุ่มมอญ – เขมร (Mon - khmer) แต่เนื�องจากภาษาของชองมีแต่ภาษาพูด 
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ไม่มีตวัอกัษรหรือภาษาเขียน ดงันั�นชาวชองจึงไม่บนัทึกประวติัศาสตร์และความเป็นมาของเผา่พนัธ์ุ
ตนเองไวเ้ลย แต่ใชว้ธีิการบอกเล่าและปฏิบติัสืบต่อกนัมาเท่านั�น (อเนก  รักเงิน.  2551 : 14) 
 “ชอง” เป็นชื�อเรียกกลุ่มชาติพนัธ์ุโบราณที�พิจารณาจากภาษาแลว้จะเป็นการผสมผสาน
ระหวา่งขอมกบัมอญ โดยทั�วไปชองอาศยัอยูบ่ริเวณภาคตะวนัออกของประเทศไทยและส่วนหนึ� ง
ของกมัพชูาจากหนงัสือเรื�อง “แคมโบช” เขียนโดยนกัประวติัศาสตร์ชาวฝรั�งเศสทาํทราบวา่ “ชอง” 
ไดม้าตั�งถิ�นฐานบริเวณภาคตะวนัออกมาก่อนการสถาปนาสยามประเทศเสียอีก (สุชาติ  เถาทอง. 
2544 : 13) ซึ� งมีผูส้ันนิษฐานจากตาํนานของพระนางกาไวรวมถึงศิลาจารึกภาษาสันสกฤตวา่ ชุมชน
ชองอาจมีอายมุากกวา่พนัปีมาแลว้ (ธรรม  พนัธุศิริสด.  2544 : 21)  
 ในปัจจุบนัชาติพนัธ์ุชองกลายมาเป็นกลุ่มชนที�กระจายตวัแทรกอยู่ในพื�นที�ต่าง ๆ ของ
จงัหวดัในภาคตะวนัออก ไม่ว่าจะเป็น จนัทบุรี ระยอง ตราด ปราจีนบุรี สระแกว้และฉะเชิงเทรา 
รวมถึงพื�นที�ในเขตชายแดนของไทยและกมัพูชา เราพบวา่มีวาทกรรมเกี�ยวกบัอตัลกัษณ์ของชองอยู ่
2 กระแส คือ  
 1. วาทกรรมหลกัมองชองในฐานะที�เป็นคนป่า วาทกรรมนี� นิยามชองอยา่งเห็นไดช้ดัคือ 
ในทางกายภาพ ชาวชองจะมีรูปร่างเล็กกว่าคนไทยโดยทั�วไป ผิวเนื�อดาํแดง ผมหยิกขอดติดหนงั
ศีรษะ มีใบหนา้รูปสามเหลี�ยม หน้าผากกวา้งเถิก จมูกแบนโต ปากหนา ตาโปนและคิ�วดก (กรรณิการ์ 
เกณิกานนทแ์ละคณะ.  2522 : 89) วาทกรรมนี�กดทบัอกัลกัษณ์ของชองไม่ให้เป็นที�รู้จกั จนชาวชองเอง
ตอ้งหลบซ่อนฐานะของตนเองวา่เป็นชาวชอง ในขณะเดียวกนัประชาชนของจงัหวดัในภาคตะวนัออก
ก็ไม่ยอมรับวา่ชาวชองเป็นบรรพบุรุษผูต้ ั�งถิ�นฐานเดิมของภาคตะวนัออก  
 2. วาทกรรมทวนกระแสมองวา่ชาวชองเป็นผูส้ร้างวฒันธรรมของภาคตะวนัออก วาทกรรม
ดงักล่าวมองวา่ ชาวชองมีอาณาจกัรของตวัเองคือ มีศูนยก์ลางอยูที่�จนัทบุรี ชาวชองไดพ้ฒันาชุมชน
ของตวัเองจนมีภาษาชองและสร้างเมืองขึ�นมาเพื�อเป็นศูนยก์ลางการคา้ขายเครื�องเทศและสมุนไพร
กบัประเทศอินเดียและจีน ตวัอยา่งเช่น เมืองเพนียต ซึ� งอยูใ่นตาํบลทองทั�ว อาํเภอเมือง จงัหวดัจนัทบุรี 
ก็ถูกตีความว่าเป็นเมืองของพระนางกาไวในอดีต นอกจากนี�  ประเพณีทอ้งถิ�นที�ยงัคงดาํรงอยู่ใน
ทอ้งถิ�นภาคตะวนัออกในปัจจุบนั ก็เป็นประเพณีที�เป็นของชาวชองโดยตรง เช่น การทาํบุญส่งทุ่ง 
การไหวข้วญัขา้ว การทาํพิธีผหิี�งผโีรง และทา้ยสุดคือสําเนียงพูดซึ� งเป็นที�รู้จกักนัทั�วประเทศก็มีพื�นฐาน
มาจากภาษาชอง เช่น อะไรฮิ  หมดเช็ด (หมดสิ�น)  เว็จ (ห้องส้วม)  เป็นตน้ (พระครูธรรมสรคุณ 
และธรรม  พนัธุศิริสด.  2541 : 18)  
 ในปัจจุบนักลุ่มชาติพนัธ์ุชองยงัตั�งถิ�นฐานหลกัอยู่บริเวณลุ่มแม่นํ� าจนัทบุรี ในเขตอาํเภอ
เขาคิชฌกูฎ จงัหวดัจนัทบุรี โดยคนชองรวมกนัเป็นกลุ่มตามหมู่บา้นต่าง ๆ ภายในตาํบลต่าง ๆ และมี
ความสัมพนัธ์ทางเครือญาติ ภาษาวฒันธรรมและพิธีกรรมเฉพาะกลุ่มตน ซึ� งเป็นลกัษณะเด่นที�ทาํให้
คนชองแตกต่างจากคนอื�น ชองในเขตอาํเภอเขาคิชฌกูฏที�ยงัอยู่กนัเป็นชุมชนจะมีอยู่ใน 5 ตาํบล 
(เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) ไดแ้ก่   
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 1. ตาํบลพลวง มีคนชองอาศยัอยู ่4 หมู่บา้น ไดแ้ก่ บา้นพลวง บา้นกะทิง บา้นทุ่งตาอิน

และบา้นพงักะแลง 

 2. ตาํบลชากไทย มีคนชองอาศยัอยู ่2 หมู่บา้น ไดแ้ก่ บา้นทุ่งสะพานและบา้นชากไทย 

 3. ตาํบลตะเคียนทอง มีคนชองอาศยัอยู่ 6 หมู่บา้น ไดแ้ก่ บา้นลาํพงั บา้นตะเคียนทอง 

(แบ่งออกเป็น 3 หมู่บา้น) บา้นป่าชากตะเคียนทอง และบา้นชาํเคราะห์ 

 4. ตาํบลคลองพลู มีคนชองอาศยัอยู ่7 หมู่บา้น ไดแ้ก่ บา้นคลองพลู (แบ่งออกเป็น 2 หมู่) 

บา้นนํ�าขุ่น (แบ่งออกเป็น 2 หมู่) บา้นทุ่งกะบิน บา้นหลงัเนินและบา้นวงัยายมุก  

 5. ตาํบลจนัเขลม มีคนชองอาศยัอยู ่2 หมู่บา้น ไดแ้ก่ บา้นคลองใหญ่และบา้นจนัเขลม 

 วฒันธรรมของชองโดยภาพรวมตั�งแต่อดีตมาจนถึงก่อนยคุสมยัใหม่ในปัจจุบนันั�น พบวา่ 

ตั�งอยูบ่นฐานการนบัถือผ ีศาสนาพราหมณ์และพุทธศาสนาเป็นหลกั ดงันี�   

 1. วฒันธรรมการเกิด การแต่งงานและการตาย  

  1.1 วฒันธรรมการเกิด 

   ชาวชองสมยัโบราณ ส่วนมากผูที้�เป็นสามีภรรยากนั เมื�อภรรยาตั�งทอ้งได ้5 เดือน 

สามีจะไปหาหมอตาํแยมาดูภรรยาและจะใชธู้ป-เทียนบอกผเีรือนก่อน หมอตาํแยจะให้คนทอ้งนอน

หงายเพื�อที�จะคลาํทอ้งหรือแปรทอ้ง เพื�อให้ลูกในทอ้งอยูอ่ยา่งปกติ หากผีทอ้งตั�งทอ้งมีอาการปวด

ไม่สบาย สามีก็จะหายาจากหมอในหมู่บา้นตม้ยากล่อมกุมารให้กิน แลว้จะให้หมอทาํพิธีสวดขบัผีพราย

ทาํนํ�ามนต ์เอาดา้ยมงคลผกูไพรแขวนคอไว ้(เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 

   ต่อมาเมื�อตั�งทอ้งได ้7 – 9 เดือน สามีจะเตรียมไมฟื้นและหาหมอตาํแยมาตรวจทอ้ง

ตอนคํ�าทุกวนั ส่วนไมฟื้นเพื�อเอาไวก่้อไฟให้คนคลอดลูกใหม่นอนยา่งไฟจนครบ 3-7 วนั ตลอดทั�ง

วนัทั�งคืน โดยมีเคล็ดที�ว่าถา้สามีตดัยาวมกัคลอดลูกเป็นผูช้าย ถา้ตดัสั� นจะคลอดเป็นผูห้ญิง (เฉิน  

ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557 

 ต่อมาเมื�อตั�งทอ้งครบ 9 เดือนแลว้ หมอตาํแยจะคอยดูแลวา่ลูกในครรภห์นัหวัลงแลว้ 

ก็จะเตรียมเตาไฟดิน แคร่นอนไฟ ยาดอง ยาร้อน ใบไผสี่สุก ขมิ�นเหลือง เหลา้ขาว กะดง้ เปลผา้ขาวมา้ 

เชือกโยงยึด ไม้รองคนั เสื� อห่อรก เกลือ เคล้ารกไพล นํ� ามนต์สะเดาะเคราะห์ (เฉิน  ผนัผาย.  

สัมภาษณ์.  2557) 

  เมื�อคลอดได้ 3-7 วนั จะตอ้งทาํพิธีดบัพิษไฟเอาลูกขึ�นเปล แล้วผูกขอ้มือ หมอตาํแย 

เรียกวา่ ซาจ๊าบ จากนั�นการนอนไฟ คนลูกอ่อนจะนอนตอนกลางคืนจนครบ 1 เดือน หากเด็กไม่สบาย

จะตอ้งกวาดซางทุกคํ�า ใช้มหาหิงษ์กอ้นรนไฟใตก้ดสะดือ ทาํพิธีโยนแม่ซื�อ เด็กจะไม่ร้องไห้ตอนคํ�า 

(เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
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  1.2 วฒันธรรมการแต่งงาน 
   คนชองมีพิธีกรรมแต่งงาน 2 พิธี คือพิธีกาตกัและพิธีธรรมดาทั�วไป พิธีกาตกัเป็น
การแต่งงานของลูกสาวคนโต เนื�องจากเป็นลูกที�ช่วยเหลืองานในบา้นแทนแม่ ฉะนั�นเมื�อลูกสาวคนโต
จะออกเรือนไปตั�งครอบครัวใหม่ จึงทาํพิธีให้เหมาะสมกบัความรัก ถา้เป็นลูกสาวคนอื�น ๆ ก็ทาํพิธี
ธรรมดา (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 71) ยกเวน้แต่ถา้ลูกสาวคนโตตายก่อนแต่งงานหรือไม่ได้
แต่งงานก็จะเป็นลูกสาวคนสุดทอ้ง ก่อนจะเขา้พิธีแต่งงานกาตกัหรือพิธีธรรมดานั�น ช่วงก่อนแต่งงาน 
ถือเป็นประเพณี ห้ามโดยเด็ดขาดวา่ ฝ่ายหญิงจะไปไหนมาไหนกบัชายไม่ได ้มิฉะนั�นจะผิดผี เริ�มแรก
ชาย-หญิง หนุ่ม-สาว เมื�อรักกนัแลว้ โดยมากจะไปสู่ขอกบัพ่อแม่ พี�น้อง ฝ่ายหญิงก่อน คือผูช้าย
จะตอ้งไปหาเถา้แก่และเพื�อนบา้นไปสู่ขอ คืนแรกตอ้งเอาเหลา้ 1 ขวด หมากพลูจีบ 1 คู่ ผา้แดงผา้ขาว
ใส่พานไก่คือ 1 ชามไปบา้นเจา้สาว ถา้เจา้สาวยินยอมตกลงร่วมรัก ฝ่ายพ่อแม่เจา้สาวก็นดัพี�นอ้งมา
กบัสินสอดอีกในคืนที� 2 ตอ้งจดัสํารับไก่คือเหล้า 2 ขวด แล้วก็นัดหมั�นและแต่งงานต่อไป (เฉิน   
ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
   ชองในสมยัโบราณ นั�นปรากฏวา่ เมื�อหญิงชายที�หมั�นกนัดว้ยเงินหรือทองก็แลว้แต่ 
พอ่แม่ฝ่ายหญิงจะใหเ้จา้บ่าวมาอยูช่่วยทาํกินในบา้นฝ่ายหญิงไดเ้ลย ตลอดจนหลบันอนสมสู่อยา่งสบาย 
การอนุญาตใหฝ่้ายชายเขา้อยูก่่อนแต่งงานทางประเพณีชอง เรียกวา่ อยูท่ดลองดูใจกนัก่อนวา่ลูกเขย
ขยนัต่อพอ่ตาแม่ยายหรือเปล่า ถา้ผูห้ญิงเกิดทอ้งขึ�นการแต่งงานก็จะเลื�อนจนกวา่ลูกจะคลอด ถา้เกิด
บงัเอิญทะเลาะกบัฝ่ายหญิง ฝ่ายชายจะไม่ขอค่าสินสอดคืน หากฝ่ายชายไม่สามารถหาเงินมาแต่งงานได ้
พอ่ตาแม่ยายก็จาํเป็นตอ้งจดังานพิธี หากฝ่ายชายไม่ยอมหาเงินแลว้ยา้ยออกไปมีครอบครัวใหม่มีลูก 
3-4 คนจนผีสางปู่ ย่าตายายมารบกวนทาํให้เกิดการเจ็บป่วยเรียกว่า ผีนางสิง หากิน ฝ่ายชายหญิงก็
ร่วมใจกนัจดัของเซ่นผแีต่งงานงานใหถู้กตอ้งจนได ้(เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557)   
   ขั�นตอนการจดัพิธี แต่งงานกาตกั คือตอ้งทาํโรงปรับพิธีที�ดินฝ่ายหญิง โดยหา
หมอผมีาแสดงการเส้นผีเป็นคณะมี 6 คน เครื�องเล่นกาตกัมีกลองโทน 1 ลูก ซอชา้ง 1 ซอมา้ 1 เขาววั 1 
เขาควาย 1 คนเซ่นผี 1 ทาํพิธีตอนกลางคืน เวลา 2 ทุ่ม – 4 ทุ่ม จดัรําริม 4 ถาด เหลา้เส้น 2 ขวด เด็ก
ผูใ้หญ่อายุ 8-9 ขวบ 2 คน ผูช้าย 2 คน ไวรํ้าคนละ 3 รอบ ส่วนกลองตีตลอดระหวา่งทาํการเซ่นจน
เสร็จพิธี (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557)  และเครื�องมือทาํมาหากินที�สําคญัมาก คือขวานปูลูตอ้ง
คอยลบัคมขวานใหค้มอยูเ่สมอ เพื�อจะไดท้าํมาหากินไดดี้ ความหมายของการทาํก็คือ เสียงไก่ขนัแสดง
วา่เช้าแลว้ตื�นขึ�น แลว้หยิบเครื�องมือทาํมาหากินออกป่าโดยเร็วไว เมื�อพบไมก้็ใช้ขวานปูลูโค่นลง 
แล้วหมอปลูกจะจบัศีรษะคู่บ่าวสาวโขกกันเบา ๆ หมายความว่า ให้ร่วมกนัทาํมาหากิน แล้วเป่าหู  
3 ที หมายความว่า ให้เป็นคนใจคอหนักแน่นเยือกเย็น ไม่หูเบา ให้คู่บ่าวสาวกินนํ� ามนต์จากขนั 
ใบเดียวกนั แสดงวา่ สุขทุกขด์ว้ยกนั (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 73) 
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   อาชีพที�เกี�ยวกบัป่าของชองจะเขา้ไปมีบทบาทในพิธีกรรมมากกว่าเทพเจา้หรือ
พิธีกรรมที�เกี�ยวเนื�องกบัศาสนาใด ๆ เป็นชนพื�นเมืองที�อิทธิพลของวฒันธรรมอินเดียในทุกทาง 
ถึงแมว้า่ขอมจะเรืองอาํนาจ อิทธิพลของขอมก็ไม่มีบทบาทใด ๆ เลย แมแ้ต่เทพเจา้ของอินเดีย ก็เป็น
เพียงเอ่ยนามเท่านั�นไม่มีอิทธิพลทางความเชื�อ (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 78) 
   สรุปพิธีแต่งงานชอง ความหมายเครื�องพิธี คือแต่งงานกาตกั แปลว่าใหญ่โตมีช้าง
มา้ ววั ควาย กระดึง ทบัไทรซอ แห่เป็นขบวน หมายถึงแต่งให้ผีปู่ ย่า ตายาย ที�เคยทาํมาครั� งแรกโบราณ 
ครั� งหนึ�งเด็กชายหญิง คนชองอยูใ่นป่าดงนานนบัพนัปี พอ่แม่ไปทาํงานลูกหลานคิดของเล่นช่วยกนั
หามาสมมติแต่งงานให้สนุกสนาน จนทาํให้ผีปู่ ยา่ ตายาย เจา้ป่าออกมาดู ก็สนใจจึงดลบนัดาลสิงสู่
เป็นร่างทรงใหจ้ดัพิธี แต่งงานเหมือนเด็กชายหญิงที�เคยเล่นแสดงมาแลว้และขอให้ทาํกบัผีมีเชื�อสาย
ของวงตระกลูชองเหล่านั�นและยงัช่วยคุม้ครองใหต้ระกลูกลุ่มชองนั�นโชคดีอยูสุ่ขสบาย ต่อมาจึงทาํ
พิธีกนัมาตลอดถึงปัจจุบนั (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
  1.3 วฒันธรรมการตาย 
   ในสมยัโบราณเมื�อมีคนตายญาติพี�นอ้งก็จะใชผ้า้ขาวตราสังศพให้แน่นหนาแลว้
ใส่โลง ทาํเชิงตะกอนใหสู้งจากพื�นดินเพื�อใส่ฟืนขา้งล่าง แลว้ยกโลงศพวางบนเชิงตะกอนนั�น ส่วน
เพื�อนบา้นที�ไปเผาก็นาํไมฟื้นเล็ก ๆ ไป หมอผีประจาํหมู่บา้นจะใชน้ํ� ามะพร้าวลา้งหน้าศพ แลว้กล่าว
คาํให้ผูต้ายไปสู่สุขติอย่าห่วงกงัวลลูก ๆ หลาน ๆ แลว้หมอผีจะจุดไฟ ลูก ๆ หลาน ๆ ญาติพี�น้องก็
ใส่ฟืนที�นาํมานั�น ส่วนใหญ่จะเผาตอนกลางวนัประมาณพระอาทิตยค์ลอ้ยเที�ยงไปเล็กนอ้ย ประมาณ
วา่ศพตอ้งไหมห้มดก่อนเยน็คํ�า เพราะถา้เยน็คํ�าไปแลว้เดีeยวสัตวร้์ายจะมารบกวนได ้ถา้เป็นการตาย
ดว้ยโรคระบาด เช่น ฝีดาษ โรคห่า แลว้จะรีบเผาทนัที ไม่ให้คา้งคืน และเมื�อเผาแลว้จะอพยพโยกยา้ย
หมู่บา้นทนัที (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 78) 
   คนชองในเขตตาํบลตะเคียนทองและตาํบลคลองพลู ที�อยู่มาไม่นอ้ยกวา่ 300 ปี 
ห้อมลอ้มดว้ยป่าดงดิบ จะพบวา่อยู่อาศยับนแผน่ดินที�อุดมดว้ยขา้ว นํ� า ปลาและของป่านานาชนิด 
ซึ� งเป็นเครื�องประกอบเลี�ยงชีพในชีวิตประจาํวนัมาโดยตลอด ดงันั�นชาวชองทุกคนยามป่วยไขจ้ะไม่มี
หมอเหมือนกบัปัจจุบนั แต่มีหมอทางไสยศาสตร์ คนชองที�ได้เรียนวิชาเวทมนต์ทางไสยศาสตร์ 
สามารถเรียนรู้ธาตุทั� งภายในร่างกายได้ เพื�อจะช่วยให้คนป่วยหายได้ทุกโรค (เฉิน  ผนัผาย.  
สัมภาษณ์.  2557) 
   แต่กระนั�นเมื�อดบัสังขารแลว้ ชาวชองคนใดที�จิตดบัแลว้จะตอ้งมีการบอกทางให้
ไปสู่สุขติในพบหนา้ ดว้ยการวา่ พุทโธ จากนั�นตอ้งทาํพิธีชาํระอาบนํ� าร้อนที�มลทินติดตวัให้สะอาด 
และประโลมดว้ยนํ� าหอม ผา้ห่ม เครื�องแต่งกายที�ใหม่ ๆ และตอ้งเอาสตางค์ห่อพกเพื�อที�จะเอาไว้
เป็นค่าผ่านด่านที�จะขา้มไปสู่โลกหน้าให้สะดวก จากนั�นพี�น้องจะตอ้งทาํกรวยดว้ยใบตอง ใส่ดอกไม ้
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เพื�อพนมมือกราบไหวเ้ขาจุลามณีและยงัใช้ด้ายขาวเป็นสายสิญจน์ผูกด้ายคอย เพื�อจะให้ผูต้ายมี
อาการหงิกงอ การนาํโลงใส่โดยมากยาว 4 ศอก กวา้ง 1 ศอก เมื�อเสร็จวนดว้ยสายสิญจน์ตามมุมเอา
เหลา้ 4 ขวดและเครื�องใช ้มีด ขวาน (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
   การทาํนํ� ามนต์ธรณีสารพรมเพื�อจะไม่ให้มีเสนียดจญัไรกบัผูท้าํโลง แลว้ก็หาม
ขึ�นบา้น แลว้คนอยู่บนเรือนจะดกัมองถามวา่จะเอาใส่ใคร คนหามบอกวา่จะใส่เฉพาะคนที�ตายคนเดียว 
นี� เอง จากนั�นก็จะหาบเอาไปที�ศพแล้วก็ให้ลูกหลานทาํพิธีขอขมาลาโทษผูต้ายแล้วก็เอาใส่โลง 
จากนั�นก็จะเอาลงดินทาํมาไวใ้หสู้ง 1 เมตร จุดตะเยงธูปตลอดวนัคืน จากนั�นก็กาํหนด สวดอภิธรรม
ไม่น้อยกวา่ 4 คืน แต่ถา้ตายโหงจะไม่เอาไวที้�บา้น ตอ้งเอาไวว้ดัหรือไม่ก็เผา ฝังไปทีเดียวเลย แต่ตอ้ง
นิมนตพ์ระสงฆ์ อย่างนอ้ย 4 องคส์วดกมัฐาน บงัสุกุลแลว้ต่อไปก็จะเก็บกระดูก เมื�อไฟเผาเยน็ลง
แลว้เอามาสวดกระดูกอีกหนึ�งคืน (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
   เมื�อไวศ้พครบกาํหนดแลว้ วนัที�หามเผาศพ คือวนัอาทิตย ์วนัพระ วนัเสาร์ วนัองัคาร 
ก่อนจะเอาศพออกจากบา้น หมอพิธีสัปเหร่อจะทาํด้ายสายสิญจน์ ผูกขอ้มือและคอเด็กทุกคนกนั
วญิญาณผูต้ายจะมาทาํใหเ้กิด เจบ็ป่วยได ้หมอจะใหญ้าติพี�นอ้งนาํสํารับอาหารหวานคาวเซ่น บอกผี
ที�ตายอีกครั� ง จากนั�นจะเอาศพออกไปเผาป่าชา้ ก่อนหามออกหมอสัปเหร่อจะเอาหมอ้ โปงมางใส่
ไฟเปลือกมะพร้าวให้มีควนั เมื�อหามศพออก หมอจะเอาโปงมางปาไปในที�ไวศ้พให้แตก (เฉิน   
ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
 2. วฒันธรรมทางดา้นเศรษฐกิจ  
  อาชีพหลกัของชาวชองในสมยัโบราณ คือการล่องแพนาํของป่ามาขายในเมือง ส่วน
หน้าแลง้นํ� าแห้งล่องแพไม่ไดจ้ะเดินทางโดยทางเกวียน ซึ� งเดินทางลาํบากและใชเ้วลาเดินทางมากกว่า 
ฉะนั�นการเดินทางในหนา้แลง้จึงไม่ค่อยนิยมกนั ส่วนสิ�งของที�ชาวชองจะซื�อกลบับา้นก็คือ เกลือ 
หอม กระเทียม นํ�าออ้ย ดา้ย ยาฉุน ในการไปซื�อขายสิ�งของในเมือง (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 
: 29-30) 
  คนชองจะมีนิสัยอยูร่่วมกนัเป็นกลุ่ม การทาํมาหากินจะ เอาแรงกนัทาํ เช่น เอาแรงไถนา 
ทาํไร่ แมแ้ต่งานเล็กนอ้ยก็เอาแรงช่วยกนั การปลูกขา้วของชาวชอง จะเป็นการทาํนาปลูกขา้วเพียงเพื�อ
พอกินเท่านั�น ไม่ใช่ทาํนาปลูกขา้วเพื�อการขาย ชาวชองจะมีการทาํนา 2 ประเภท ประเภทแรกเรียกว่า
นาขา้ว ประเภทที�สองเรียก นาไร่ เช่น นวดขา้ว เอาขา้วขึ�นยุง้ ทาํบุญบา้น เป็นตน้ แมแ้ต่งานยกบา้นที�อยู่
ก็ไม่ไดจ้า้งกนัแต่อยา่งใด แต่ก็มีการเลี� ยงอาหารกนัตลอดสุรายาเมา เป็นธรรมเนียม (เฉิน  ผนัผาย.  
สัมภาษณ์.  2557) 
  กวา่จะทาํนาทาํไร่ตอ้งใหศ้าลนา ศาลไร่ก่อนทุกครั� ง โดยศาลนาจะใหใ้นเดือน 4 วนัพฤหสั 
ศาลนาทาํเป็นอาคารเล็กสี� เสา มุงใบปูพื�นฟาก ขนาด 50 เซนติเมตร สูง 1 เมตร ภายในศาลจะมีไม ้ 
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2 อนัมดัดว้ยดา้ยขาว เรียกวา่ เจา้ที�นา เครื�องไหวศ้าลนาจะตอ้งนุ่งผา้โสร่ง ถอกเสื�อผา้ขาวมา้พาดบ่า 
ของที�ทาํใหศ้าลนาคือ ไก่ตวัผูต้าย 1 ตวั พร้อมตบัเครื�องในอยู ่เหลา้ 1 ขวด บายศรีปากชาม ขนมลูกโทน 
ธูปเทียน ยาฉุน หมากพลูจีบ 2 คาํ การใหศ้าลนานั�นจะทาํก่อนทาํนาและหลงัการเกี�ยวอีกครั� ง ศาลไร่
จะทาํศาลเช่นเดียวกบัศาลนาแต่เพียงให้ครั� งเดียว ก่อนใส่ขา้วไร่ จากนั�นเมื�อยา้ยที�ทาํกินเจา้ของมกั
แสดงเป็นชา้งไปเหยียบทาํลายเสือ มิฉะนั�นจะตอ้งติดตามให้ทุกขเ์พราะ โยกยา้ยที�ทาํไร่บ่อย (เฉิน  
ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
  การทาํนา ก่อนไถจริง จะทาํแรกนาขวญั 3 รอบก่อน พร้อมกบัหมากพลูจีบ 1 คาํ จุดธูป
บอกขอแม่ธรณีเจา้ที�ทาํกินอยา่ให้โทษขา้วเสียหาย โดยมากจะแรกนาขวญัเดือนหกวนัพฤหัส ขึ�น 9 คํ�า
เดือน 6 การปักดาํนาจะตอ้งลงกลา้ปักดาํวนัพฤหสัตามมุมนา 5 ตน้หรือ 5 กอก่อน แลว้จึงจะดาํทั�งวนั 
ผูห้ญิงแม่บา้นจะตอ้งเอาหมากพลูจีบไปขอแม่พระธรณีก่อนแลว้ค่อยเอากลา้ปักดาํ ต่อไปจนหมด 
วนัที�ขา้วกาํลงัทอ้ง เรียกวา่การปักตาหลิวนา ในเดือนสิบ กลางเดือนคือวนัสารทไทย คนชองจะตอ้ง
ทาํตาหลิวรูปแม่พระโพสพกาํลงัทอ้งแก่จะออกรวง เป็นธรรมดาเมื�อเวลาคนทอ้งมกัจะหิวโหย ออก
กินออ้ย กลว้ย ถั�ว งา (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
  ดงันั�นจึงเอาเครื�องดงักล่าวมดัใส่ถุงไปแขวนตาหลิว พร้อมหมากพลูจีบ 1 คาํ เอาไปปักที�
หวันาชองและขอบูชาพระแม่โพสพ ให้รับเป็นเครื�องสังเวย อยา่ให้เม็ดขา้วลืมหรือมีหนอนมากลํ�ากลาย
เสียหาย ลูกหลานจะไดน้าํอาหารไปเลี�ยงมนุษยต์ลอดจนถวายแก่พระสงฆ์ เมื�อขา้วสุกดีแลว้ ชาวชอง 
ก็จะทาํพิธีเกี�ยวอีกเหมือนกนั คือเกี�ยวขา้วที�มีรวงสมบูรณ์และจะเอาหมากพลูจีบ บุหรี�มวนไปขอเชิญ
แม่พระโพสพ (อยา่เสียใจเลย ลูกหลานจะขอเกี�ยวเชิญเอาไปไวใ้นยุง้ฉาง ให้ปลอดภยัจากปากนก
ปากกา ววัควายทั�งหลาย)  (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
  จากนั�นผูห้ญิงลงมือเกี�ยวขา้ว 1 กาํก่อนและเอาไวเ้ป็นขา้วแม่พระโพสพในยุง้ใส่กระบุง 
มีผา้แดงขาวเอาไวทุ้ก ๆ ปีตลอดมา การเอาขา้วขึ�นยุง้ ต่อเมื�อทาํการนวดเสร็จแลว้ทั�งหมด คนชองจะ
กาํหนดวนั เอาขา้วขึ�นยุง้ในวนัศุกร์หรือวนัพฤหสั จะมีเพื�อนมาร่วมกนัทาํขวญัขา้ว ร้องเพลงทาํขวญั
พระแม่โพสพ สนุกสนานในวนันั�นเป็นประเพณี (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
  การนวดขา้วในลานจะใชค้วายมดัเป็นพวง 4-5 ตวั หรือมากกวา่นั�นจะมีเพื�อนบา้นมาช่วย
ลงฟาง ร้องเพลงหงส์อ่อน เกี�ยวกบัระหว่างชายหญิง มีการนึ� งขา้วเหนียว แกงไก่เลี� ยงแขก อยา่งอิ�มหนาํ
ทุกคน เมื�อเอาขา้วขึ�นยุง้ฉางเสร็จแลว้หมดทุกบา้นจะทาํการใหศ้าลทุ่ง คือศาลใหญ่ในตาํบลหมู่บา้น
ในเดือน 3 ขึ�น 3 คํ�า ทุกบา้นจะตอ้งร่วมกนัในศาล และจะมีคนเซ่น 1 คน เป็นผูท้าํทุก ๆ ปี แลว้จะ 
ตอ้งยิงปืน 7 นดั เพื�อให้เจา้เขา เจา้ทอ้งที�รับทราบและมารับเครื�องเสวยพร้อมกนัวนันั�น แลว้ชาวบา้น 
ก็จะทาํการเผาหลามได ้(เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
  ดงันั�นจึงเป็นประเพณีการให้ศาลนา ศาลไร่ของชาวชอง แต่ปัจจุบนัเด็กรุ่นหลงัจะไม่รู้ 
เพราะผูน้าํทาํพิธีนี� ไดต้ายไปหรือยงัอยูก่็ไม่ไดท้าํการศาลนาอีกแลว้ เพราะความเจริญดา้นวตัถุเขา้มา
มีบทบาทมากมาย (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
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  เครื�องมือเครื�องใช้ในการประกอบอาชีพและทาํมาหากินคือ ขวานปูลูเป็นเครื�องมือ
สารพดัประโยชน์ที�ใชใ้นชีวติประจาํวนัและประกอบอาชีพของชาวชองและ เครื�องมือในการประกอบ
อาชีพและทาํมาหากินอื�น ๆ เช่น เบ็ด สุ่ม ลอบ ขอ้ง แห เป็นตน้ เป็นเครื�องมือในการจบัปลามาเป็น
อาหาร กระดง้ กระได มีไวส้าํหรับ ฝัดขา้ว เครื�องมือที�ใชใ้นการล่าสัตว ์จะมีอยู ่4 ชนิด คือ หนา้ไม ้บ่วง 
แร้ว ทุบอีตก (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 31) 
  ส่วนเรื�องอาวธุอื�น ๆ ที�จะใชใ้นการต่อสู้กนันั�น ไม่มี เพราะลกัษณะนิสัยชาวชองเป็น
คนเงียบ ๆ เรื�อย ๆ ไม่ชอบมีเรื�องราวหรือทะเลาะวิวาทกบัใคร ทั�งนี� เนื�องจากทุกคนในหมู่บา้นส่วนใหญ่
จะเป็นญาติกนั (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 34) 
  การยึดถือกรรมสิทธิg ที�ดิน เขาจะใช้แนวเนินดินหรือแนวตน้ไมต้น้ใดตน้หนึ� งเป็นแนว
แบ่งเขต ไม่ตอ้งบอกเขาก็รู้กนั ซึ� งสมยัก่อนปัญหาเรื�องที�ดินไม่มีเลย และเมื�อประมาณ พ.ศ. 2485 
เป็นตน้มา ทางเกวียนได้เปลี�ยนเป็นทางรถบรรทุกซุง ทาํให้การคมนาคมดีกว่าเก่า จึงมีชาวไทยและ
ชาวจีนเขา้ไปจบัจองที�ดินทาํเป็นสวนปลูกผลไมแ้ละยาง ทาํให้ชาวชองเริ�มมีปัญหาที�ดิน เพราะที�ดิน
ของตนไม่มีโฉนด (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 35) 
  การคมนาคมกบัการเปลี�ยนแปลงสังคม ในสังคมของชอง การติดต่อกบักลุ่มชนภายนอก
หมู่บา้นมีมานานแลว้ โดยใชว้ธีิการเดินเทา้หากหมู่บา้นหรือกลุ่มชนที�ทาํการติดต่อไม่ไกลนกั ใชเ้กวียน 
ใชก้ารคมนาคมทางนํ� า คือการล่องแพ ซึ� งเขา้มาติดต่อคา้ขายในเมือง ถา้ไม่มีธุระจาํเป็นจริง ๆ แลว้
ชาวชองจะไม่เขา้มาในเมืองเลย ซึ� งแม่บา้นบางคนสัมภาษณ์ว่า สมยัก่อนตนเองไม่เคยเขา้เมืองเลย 
เพิ�งจะเคยเดินทางเขา้เมืองเป็นครั� งแรกเมื�อมีรถโดยสารเดินทางจากหมู่บา้นไปตวัเมือง เมื�อปี พ.ศ.
2511 นี� เอง 
  ประมาณปี พ.ศ. 2490 มีนายทุนคนไทยไดเ้ขา้ไปตดัโค่นตน้ไมใ้หญ่ ๆ ในป่าส่งโรงเลื�อย 
โดยใชเ้ครื�องมือสมยัใหม่ คือเลื�อย (ใหม่สมยันั�น) และจา้งคนชองเป็นคนตดัโค่นตน้ไม ้ใชร้ถบรรทุก
ซุงขนจากป่าในหมู่บา้นเขา้ตวัเมืองสู่โรงเลื�อย โดยไม่ตอ้งล่องตามแม่นํ� าจนัทบุรีและรถบรรทุกซุง
จะวิ�งตามทางเกวยีนเดิมนั�นเอง  
  ใน ปี พ.ศ. 2500 – 2503 แต่เดิมมีแต่รถบรรทุกซุงวิ�งตามทางเกวียน ก็เริ�มมีรถโดยสาร
เดินทางรับผูโ้ดยสารจากหมู่บา้นเขา้ตวัเมืองบา้ง (รถโดยสารเดินทางวนัละ 1 เที�ยว) จากนั�น ปี พ.ศ.
2518 ไดป้รับปรุงเส้นทางจากเดิมเป็นทางดินอดัแน่น มาเป็นทางลาดยาง ซึ� งการคมนาคมสะดวกมาก 
มีรถโดยสารประจาํทางเดินทางจากหมู่บา้นเขา้สู่ตวัจงัหวดัวนัละหลาย ๆ เที�ยว (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์ 
2530 : 97-98) 
  เมื�อมีการเปลี�ยนแปลงไปจากเดิม ซึ� งตั�งแต่เมื�อก่อนไม่จาํเป็นตอ้งใช ้ “เงิน” ซื�อสิ�งของ 
ก็จาํเป็นตอ้งใชเ้งินซื�อสิ�งของเครื�องมือสมยัใหม่ ขา้วของเครื�องใชม้ากขึ�นและชาวชองก็ไดจ้บัจอง
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ที�ดิน โดยอาศยัช่องโหว่ของกฎหมาย คือขอให้ราชการออกใบรับรองการทาํผลประโยชน์ (สค.1) 
ในที�ดินนั�น ๆ ให้ โดยที�ชาวชองไม่มีความรู้เรื�องกฎหมายกรรมสิทธิg ที�ดินเลย (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์ 
2530 : 99) 
 3. วฒันธรรมทางดา้นศาสนา 
  วฒันธรรมทางศาสนาของชองนั�นโดยรูปแบบ จะเป็นการนบัถือในแนวที�เรียกกนัวา่ 
พุทธ- ผ-ี พราหมณ์ แต่ในภาพปฏิบติัที�เป็นอยูม่าจนถึงปัจจุบนั กลุ่มชองจะนบัถือผีและพุทธศาสนา
เป็นหลกั ในขณะที�ศาสนาพราหมณ์ที�มาจากอินเดียและของไม่ค่อยมีบทบาทในชีวิตทางศาสนา 
ยกเวน้การอา้งเทพเจา้ของอินเดียในบางโอกาส เช่น พระนารายณ์ เป็นตน้  
  การนบัถือผขีองชาวชองนั�นใหค้วามสาํคญัต่อผบีรรพบุรุษ ซึ� งเป็นอุดมการณ์ของระบบ
เครือญาติ เนื�องจากผีบรรพบุรุษจะเป็นเครื�องมืออยา่งหนึ� งในการควบคุมความประพฤติของบุคคล
ในสังคมทั�งในดา้น ความซื�อสัตย ์ความกตญัhู ความขยนัอดทนและความประพฤติดา้นต่าง ๆ ถา้หาก
บุคคลใดมีความประพฤติไม่ดี ไม่เหมาะสม ผบีรรพบุรุษจะทราบและจะมาวา่กล่าวตกัเตือน ถา้หาก
วา่กล่าวตกัเตือนแลว้ยงัไม่เชื�อ บุคคลนั�นจะถูกสังคมติเตียน และผูห้ลกัผูใ้หญ่จะวา่กล่าวเอาได ้ดงันั�น 
ทุกบา้นเขาจะมีผีหิ�งเอาไวก้ราบไหว ้ซึ� งเขาเชื�อวา่ ถา้บา้นไหนมีผีหิ�งหรือผีโรงไวเ้ซ่นสรวงบูชา จะ
รํ� ารวยมีความสุข ทุกบา้นเขาจะทาํหิ�ง (คลา้ยชั�น) และบนหิ�งจะมีที�ปักธูป มีกระดูกของบรรพบุรุษ
วางไว ้(หรือบางทีก็ไม่มีหรือบางทีก็เป็นหวักะโหลก แลว้แต่ใครจะเก็บ แต่ส่วนใหญ่จะเป็นกระดูก) 
และเมื�อมีพิธีกรรม เซ่นสรวง ญาติทุกคนจะมาช่วยกนั จะนาํสิ� งของเครื�องกินมาที�บา้นทาํพิธีนั�น 
(สุเรขา  สุวรรณไพบูลย.์  2530 : 91-92) 
  ส่วนผีอื�น ๆ ที�มีทั�งให้คุณและให้โทษก็คือ ผีป่า (บางทีก็เรียกผีเฉย ๆ) กล่าวคือ ถา้หาก
เขา้ป่าไปพดูไม่ดีหรือทาํกริยาไม่ดี เป็นการดูถูกป่า ผีป่าจะโกรธและจะมาทาํให้มีอนัตราย เช่น เจ็บไข ้
หรือบาดเจ็บ บางทีก็ให้หลงป่าหาทางกลบัไม่ได ้บางทีก็พบสัตว ์ร้าย ๆ เป็นตน้ แต่ถา้หากก่อนจะ
เขา้ป่าไดก้ราบไหวข้อพร กล่าวคาํที�เป็นสิริมงคลแลว้จะโชคดีไม่มีอนัตรายและนอกจากนี�  “ผี” ก็จะ
มาคอยรังควานทาํใหค้นในหมู่บา้นเจบ็ไขไ้ดป่้วย ซึ� งตอ้งทาํพิธีเป่าหวั รดนํ� ามนต ์โดยหมอผีประจาํ
หมู่บา้น ฉะนั�นจึงไดมี้ความเชื�อเรื�องอื�น ๆ ตามมา เพื�อความสงบสุข “ผี” จะไดจ้ะไดไ้ม่สามารถทาํ
อนัตรายได ้(เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
  ในการนบัถือผีของชองนั�นจะมีพิธีกรรมต่าง ๆ รองรับการนบัถือพิธีกรรม ที�ยงัคง
หลงเหลือใหเ้ห็นในปัจจุบนัที�สาํคญัไดแ้ก่ 
  3.1 การทาํบุญส่งทุ่งของชาวชอง เป็นการทาํบุญตอนเชา้ในวนัแรม 1 คํ�า 2 ค ํ�า เดือน
อา้ยของทุกปี เป็นการทาํบุญเพื�อส่งเคราะห์ในหมู่บา้นฝากไปกบัยมทูตทั�ง 4 คน คือนายนะ นายสะ 
นายทะ นายโส ตวัแทนยมบาลคอยดูแลความชั�วของมนุษยโ์ลกและเป็นผูช่้วยเหลือคนที�มุ่งทาํบุญ
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ทาํกุศลให้พน้จากอนัตราย ดงันั�นชาวชองจึงถือเรื�องนี� เป็นประเพณีการส่งเคราะห์หรือถ่ายเคราะห์
เป็นประเพณีของชาวชองมาแต่โบราณ คือเมื�อถึงเดือนอา้ย ขึ�น 1 คํ�า ชาวชองจะทาํพิธีบุญส่งเคราะห์ 
โดยตอนกลางคืนจะมีตวัแทนเป็นนายสมุนตวัแทนพระยายมทูต จะมี 4 คน คือนะ สะ ทะ โส จะเริ�ม
แต่ 20.00 น. ไปจนถึงรุ่งอรุณทุกคืนจะมีเครื�องเก็บเสบียงอาหารการกิน โดยจะออกเดินทางหวับา้น 
ทา้ยบา้นมีกะบุง เหลา้ ไข่ไก่ ขา้วสาร 1 ชาม ไปตามบา้นเรียกเจา้บา้นให้มาถ่ายเคราะห์ร้ายโดยจะ
ขอสิ�งแลกเปลี�ยน เช่น ขา้วสาร กะปิ นํ� าปลา ไก่ไข่ต่าง ๆ ที�พวกเขาทั�ง 4 คนจะไม่อยูใ่นหมู่บา้นอีก
แลว้ เพื�อจะเอาความเจบ็ไขข้องชาวบา้นออกไป (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
    ในตอนเช้าชาวบา้นจะนิมนตพ์ระสงฆไ์ปทาํบุญถวายทานกลางทุ่งทา้ยหมู่บา้น 
เพื�อจะทาํบุญอุทิศส่วนกุศลที�ทาํวนันั�นฝากไปกบัตวัแทนยมทูตทั�ง 4 ตน ไปในเมืองนรก แลว้พระสงฆ์
ก็จะสวดมนตอ์นุโมทนาทาน นกัขตัตะยกั เมื�อเสร็จพิธีก็ก่อพระเจดียท์ราย ขอฝากเคราะห์ร้ายอยูก่บั
พระธรณีนี� ก่อเจดียไ์ดต่้อไป จากนั�นชาวบา้นก็จะเดินทางกลบับา้นกนั แต่วนันี� ขึ�น 2 คํ�า ก็จะทาํบุญ
ทางนํ� าอีกครั� งโดยจะทาํพิธีเหมือนกนัแต่วา่เปลี�ยนที�ทาํคือไปทาํที�คลอง จะตอ้งทาํเรือจาํลองส่งไป
กบัแม่นํ� าพระคงคาอีก 1 เชา้ ก็นิมนต์พระสงฆไ์ปทาํบุญส่งเคราะห์ทางนํ� าอีก 1 ครั� ง แต่การทาํบุญ
ส่งทางนํ� าหนุ่มสาวมกัจบโดยเล่นสาดนํ� ากนัเมื�อเสร็จพิธีแลว้ สรุปวา่การทาํบุญส่งเคราะห์กลางทุ่ง 
มี 2 อยา่งคือ ทางบกและทางนํ� า ทางบกก็ฝากเคราะห์กบัเจดียท์ราย ทางนํ� าฝากเคราะห์ไปกบัเรือ 
ดงันั�นจึงเป็นประเพณีของชาวชองตลอดมาจนถึงปัจจุบนั (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
  3.2 การให้ศาลพระภูมิเจา้ที� เป็นประเพณีสืบมาของชาวชองเพื�อบูชาเจา้ที� ผีเรือนให้
ปกปักรักษาคนในบา้น โดยมากมกัจะให้มีละ 2 ครั� ง คือก่อนเขา้พรรษาและออกพรรษา โดยจะทาํ
เครื�องสังเวยเช่น ขนมลูกโทนใส่ไส้ใบศรีปากชาม ขนมตม้แดงตม้ขาว ถว้ยนํ� าเปล่า 1 แกว้ ธูปเทียน
ดอกไม้บูชา ผูจ้ะเซ่นอาหารหวานคาวจะต้องให้พ่อเรือน-แม่เรือนบูชาพระภูมิเจ้ากรุงพาลีทั� ง  
7 วนั ที�อาศยัในเขตบริเวณเคหะสถาน เมื�อกล่าวถวายเสร็จแลว้ก็จะตอ้งอาบนํ� าตวัพระภูมิจาํลอง
พร้อมกบัผกูดา้ยบรรจุคาถาเขา้พรรษา-ออกพรรษาตามกาลเวลา เมื�อเสร็จพิธีก็จะตอ้งบูชาแลว้แต่
ความสุขของเจา้บา้น (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
  3.3 การทาํพิธีเล่นผหิี�งและการเล่นพี�โรง 
   3.3.1 การเล่นผหิี�งเป็นพิธีของชาวชองแต่โบราณที�นบัถือเป็นประเพณีการเซ่นไหว้
ผบีรรพบุรุษ เนื�องจากครั� งปู่ ยา่ ตายายนบัถือเล่นกนัทุก ๆ ปี เพื�อจะเป็นการให้ผีปู่ ยา่ตายายที�ตายไป
เขา้มาสิงสู่กบัคนที�ลงผีหิ�ง และลูกหลานจะถามความทุกขสุ์ขที�ตายไปว่าตอ้งการอะไรจะทาํบุญอุทิศ
ส่วนกุศลไปให้ ตามที�ตอ้งการ เป็นการรวมญาติพี�น้องไดพ้บปะพูดคุยกนั โดยพิธีลง จะทาํหิ�งสูง
เพียงตา ลกัษณะกวา้ง 1 ศอก ยาว 1 ศอกครึ� ง ใชเ้ชือกขนาดพอแขวนหิ�งไม่ให้ตก ในหิ�งจะมีไก่ 1 ตวั 
เหลา้ 2 ขวด ขนมลูกโทน บายศรีปากชาม ธูปเทียนจุดบอกผี เชิญให้มาลงสิงสู่จะมีคนตีกลอง เชิญ 
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ผีหิ�งมาลง แลว้ก็จะเชิญผีสมิงเขา้มาอีก ตอนนี� ดนตรี กลองจะหยุดไม่ไดพ้ร้อมกบัผีสมิงลงมาสิงสู่
ผูท้าํพิธี เขา้กบัแสดงรํา กินของดิบ เป็นไก่บนหิ�ง เป็นตน้ แลว้ก็กระโดดไปที�ดิน ทางผูท้าํเซ่นบวงสรวง
ก็จะตีกลองเรียกแลว้ขึ�นมาบนเรือนอีก ก็จะสลบลง มีคนเป่าหูใหรู้้สึก (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
   3.3.2  การเล่นผีโรง เป็นการเซ่นไหวผ้ีบรรพบุรุษเช่นกนั แต่เป็นการเล่นกลางวนั
ไม่ใช่กลางคืนเหมือนผีหิ�ง การเล่นนี� ให้เลือกเอาอย่างใดอย่างหนึ� งระหว่างผีหิ�งหรือผีโรง เพราะ
จุดมุ่งหมายก็เหมือนกนั (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 65) 
   จากการเล่นผหิี�งและผีโรงนี�  นอกจากจะเป็นการรวมญาติพี�นอ้งไดม้าพบปะ พูดคุย 
จะเป็นการควบคุมความประพฤติของลูกหลานอีกอย่างหนึ� ง พฤติกรรมที�บรรพบุรุษไม่ชอบ เช่น 
การไม่รักพี�รักนอ้ง ไม่ยอมช่วยเหลือพี�นอ้งที�ตกทุกขไ์ดย้ากหรือไม่ยอมดูแล ผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ ที�ยงัมีชีวิตอยู ่
หรือขี� เกียจไม่ขยนัทาํมาหากินเหมือนคนอื�น ปล่อยให้ลูกเมียลาํบาก ไม่มีความซื�อสัตย ์ไม่มีความ
จริงใจต่อพี�นอ้ง (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 70) 
  3.4 การทาํบุญสวดมนต์เรือน เป็นการทาํบุญเพื�อเสริมสร้างกุศลให้กบัปู่ ย่า ตายาย  
แต่ครั� งโบราณก็จะสวดตอนเยน็ตั�งศาลเสภาทางทิศตะวนัออกเฉียงเหนือ ศาลเสภาประกอบดว้ย 4 เสา 
สูงเพียงตา มีมะพร้าวอ่อน 2 ลูก บายศรีปากชาม ขนมลูกโทนสํารับอาหารคาวหวาน 7 ถว้ย ตม้แดง
ตม้ขาว ก่อนจะให้ศาลมีการชุมนุมเทวดาแลว้ก็เซ่นหวัหมู ศาลที�หัวหมูบอกกล่าวเจา้ป่า เจา้เขา ให้มา
เอาเหลา้ กินอาหารหวานคาว แลว้จึงช่วยคุม้ภยัพิบติั อยา่ให้เกิดฝน พายุในช่วงทาํบุญนี� เลยและตอนเช้า
ก็จะถวายสังฆทานแด่พระภิกษุสงฆส์ามเณรต่อไป (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
  3.5 การทาํบุญวนัสารท เป็นการทาํบุญพิเศษอีกอย่างหนึ� งที�คนชองยึดมั�นทาํกนัมา
ตั�งแต่โบราณกาล เพราะเนื�องจากวนัสารท จะตรงกบัเดือน 10 ขึ�น 15 คํ�า เป็นวนัที�มนุษยจ์ะทาํบุญ
อุทิศให้แม่พระโพสพ คือขา้วที�ไดเ้ลี� ยงมนุษยม์าตั�งแต่สร้างโลก พบว่ามนุษยจ์ะขาดอาหารไม่ได้
เป็นสันหลงัของมนุษยโ์ลก โดยเฉพาะชาติที�อยูใ่นเขตร้อนจะตอ้งกินขา้วเป็นหลกั ดงันั�นคนโบราณวา่
ขา้วเป็นแม่พระโพสพ ดงัมีนิทานเล่าวา่ ครั� งหนึ�งมนุษยผ์ูช้ายไดท้าํเครื�องเสวยนํ� าไปถวายพระแม่โพสพ
ที�ทุ่งนา บงัเอิญแม่พระโพสพประจาํอยูใ่นทอ้งนานั�นมีรูปสวยงามเหมือนเทวดาจึงใคร่หลงรักและ
ไดไ้ปปลุกปลํ� า พระแม่โพสพจึงไดห้ายไป แลว้จากนั�นต่อมาพระแม่โพสพก็ไม่ให้เห็นอีกเลย จึง
ตอ้งเปลี�ยนเป็นผูห้ญิงนาํเครื�องเสวยกลว้ย ออ้ย ถั�วงาและกระยาสารท ไปถวายโดยทาํรูปตาหลิว
แทนพระแม่โพสพตวัจริง เนื�องจากวนัขึ�น 15 คํ�า เดือน 10 นั�นจะตรงกบัขา้วทอ้งนากาํลงัตั�งทอ้ง
ออกรวงทั�วไป ชาวชองจึงถือวา่ควรจะนาํเครื�องสังเวยต่าง ๆ ไปถวายให้อยา่งสมบูรณ์และยงัทาํบุญ
อุทิศให้กบัพระแม่โพสพอีกดว้ย เนื�องจากเหมือนมนุษยเ์รากาํลงัทอ้งแก่อยากจะกินอาหารหวาน 
คาวต่าง ๆ เช่นกนัและยงัทาํให้คนเรารู้จกักตญัhูต่อผูมี้พระคุณอีกดว้ย ดงันั�นจึงไดจ้ดัวนัทาํบุญสารท
ขึ�นทุก ๆ ปี เป็นประเพณีสืบมา (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
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  นอกจาก “ผีหิ�ง” “ผีโรง” หรือ “ผีบรรพบุรุษ” แลว้ ก็ไม่มีผีหรือเทพเจา้ใดที�ชาวชอง
นบัถือ ถึงแมจ้ะมีกล่าวถึงชื�อเทพเจา้ต่าง ๆ เช่น เจา้เขาสระบาป พระอิศวร พระนารายณ์ ในคาํกล่าว
ของหมอ ที�ทาํพิธีต่าง ๆ ของหมู่บา้นก็มีฐานะเป็นเพียง “เทพผา่น” เท่านั�น ไม่มีบทบาทในดา้นความ
เชื�อหรือก่อให้เกิดพิธีกรรมใด ๆ เลย สันนิษฐานว่า พระอิศวร พระนารายณ์ ที�เขา้มาปะปนก็คง
ไดรั้บอิทธิพลไปจากแนวความเชื�อและพิธีกรรมไปจากคนไทย (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 
56-57) 
  ส่วนการนบัถือพุทธศาสนานั�น คาดว่า พุทธศาสนาจะเขา้มาในชุมชนชองโดยผ่าน
กลไกของรัฐไทย กล่าวคือเมื�อรัชกาลที� 5 ประกาศให้มีเพียงสัญชาติไทยสัญชาติเดียว เมื�อ พ.ศ. 25451 
โดยคนไทยทุกคนจะตอ้งใชภ้าษาไทยและนบัถือศาสนาพุทธที�เป็นทางการ ดงันั�น คนชองจึงหนัไป
นบัถือพุทธศาสนาโดยไม่ให้ขดักบัความเชื�อเกี�ยวกบัผีบรรพบุรุษของชอง อย่างไรก็ดีการนับถือ
พุทธศาสนาของชองก็จะแยกจากการนบัถือผโีดยไม่หลอมรวมกนัเป็นอนัหนึ�งอนัเดียวกนั เนื�องจาก
พิธีกรรมที�เกี�ยวกบัการนบัถือผบีรรพบุรุษของชองจะไม่มีพิธีกรรมทางพุทธศาสนาเขา้ไปปะปนเลย 
(สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 92) ตวัอยา่งเช่น มีการกล่าวขวญักนัโดยทั�วไปวา่พระอาจารยด์าํ
แห่งวดัตะเคียนทองพยายามทาํพิธีกรรรมเกี�ยวกบัผีบรรพบุรุษบริเวณวดัตะเคียนทอง แต่ปรากฏว่า
ไม่สามารถทาํพิธีได ้จนกระทั�งเมื�อนาํไปทาํในพื�นที�บริเวณอื�นคนทรงก็สามารถทาํพิธีชองต่อไปได ้
(รําแพน  ศิละปาน.  สัมภาษณ์.  2557) พิธีกรรมทางพุทธศาสนาที�กลุ่มชองนาํมาใชใ้นชีวิตของตนเอง
ที�สาํคญัไดแ้ก่  
  1.1 ประเพณีการบวชนาคและสามเณร 
   ชาวชองมีประเพณีการบวชนาคและสามเณร คือ ผูช้ายเมื�ออายุครบ 20 ปี พ่อแม่
จะตอ้งใหบ้วชก่อนการไดเ้มีย การบวชนาค พอ่แม่จะเอาลูกชายไปฝากวดั อยูก่บัหลวงตาในวดัที�ตน
จะบวชอยูภ่ายใน 1 เดือน โดยจะไม่ให้ทาํงานบา้นเพื�อจะให้ท่องมนตก์ารขานนาค การบวชนาคคือ 
การเอาผูที้�จะอุปสมบทไปจดังานสมโภชทาํขวญันาคตอนกลางคืน โดยพ่อแม่จะให้ลูกชายโกนหวั
นุ่งผา้ขาว เสื�อขาวพาดสะไบ แลว้หาหมอหรือพระสงฆม์าทาํพิธีกล่าวคาํขวญัสอนนาค เรื�องคุณบิดา
มารดา เริ�มตั�งครรภม์าจนไดแ้ทนคุณมารดาในครั� งนี�  (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
   พิธีการทาํขวญันาค มีหมอนทาํขวญั ทาํบายศรีเจ็ดชั�น เทียนชยัมงคล เบิกพระเนตร
เวยีนเทียนรอบนาค 3 รอบ ตอนเชา้ทาํบุญตกับาตรแลว้แห่นาคไปวดั พร้อมทั�งการแสดงเตน้รําของ
เพื�อนบา้น กลองยาว แตรวงแลว้แต่จะมี เมื�อถึงวดัแลว้ก็มอบนาคให้กบัอาจารยดู์แลต่อไป จนกว่า
จะเข้าอุปสมบทในโบสถ์  ตอนแห่นาคเข้าอุปสมบท พี�น้องพ่อแม่จะไปร่วมอนุโมทนาสาธุเวียน
ทกัษิณรอบโบสถ ์3 รอบก่อน โดยจะใหผู้ช้ายแขง็แกร่งแบกนาคขี�คอ คลุมร่มกรด พนมมือดอกไมที้�
จะเอาไปถวายอุปัชฌาย ์ตอนแห่ครบ 3 รอบ (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
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   นาคจะโยนทานให้กบัผูที้�ไปร่วมอนุโมทนา เก็บแยง่กนัสนุกสนาน จากนั�นญาติ
พี�นอ้งก็จะไปนมสัการพระพุทธประธานและพระอุปัชฌาย ์ท่ามกลางสงฆไ์ม่นอ้ยกวา่ 15 รูป จะทาํ
พิธีอุปสมบทเป็นสามเณรก่อนแลว้จึงบรรจุสวดกล่าวปฏิญาณ มอบกาย วาจา ใจกบัพระพุทธศาสนา
แลว้จะตอ้งปฏิบติัตามพระธรรมวินยัต่อไปจนกว่าจะครบ 3 เดือน แลว้รับกฐินเพื�อเสริมบุญบารมี
อีกครั� ง จากนั�นถา้อยู่ไม่ไดก้็ตอ้งลาสิกขา เป็นฆราวาสตามเดิม ก่อนลาสิกขาจะตอ้งไปเทศน์โปรด
บิดามารดาก่อน (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
  1.2 ประเพณีวนัสงกรานต ์ชาวชองเมื�อถึงวนัสงกรานตห์รือวนัตรุษจีนจะหยุดทาํงาน 
แลว้นาํอาหารไปวดัทาํบุญจนครบ 3-7 วนั แต่วนัทาํบุญเสร็จจะชวนกนัเล่นสะบา้ชองต่าง ๆ และ
เล่นลูกข่างพนนักนัสนุกสนานจนครบ 3 วนั แลว้ก็อาบนํ� าพระสงฆแ์ละคนแก่ตามบา้นขอขมาลา
โทษคนแก่ และใหลู้กหลานอาบนํ�ารดนํ�าปู่ ยา่ตายาย บิดามารดา วิธีการอาบนํ� ารดนํ� าคือ จะตอ้งให้ผู ้
มีอายุอาวุโสนั�งบนโต๊ะเกา้อี�ยืดเทา้ลง ตกันํ� าใส่นํ� าหอม ดอกไมม้ะลิลงในขนัแลว้ให้ผูอ้าวุโสแบมือ
รับนํ� าที�รด ที�ล่วงเกินด้วยกาย วาจาและใจที�ผ่านมา เรียกว่าการทาํวิธีชาํระบาป (เฉิน  ผนัผาย.  
สัมภาษณ์.  2557) 
  1.3 การทาํบุญตกับาตรเทโวนิยมทาํกนัวนั 1 คํ�าเดือน 11 ทาํตามวดัที�ตนอยู ่แต่ปัจจุบนั 
จะไปรวมกนัในวดัใกลเ้คียงที�เขานิมนตไ์ปร่วมหลาย ๆ วดั จะมีคนมากมาย เสร็จแลว้จะนาํอาหารแห้ง
ต่าง ๆ กบัมาวดัตนและนอกจากนั�นยงัมีการตั�งองคผ์า้ป่ารวมกนัดว้ย (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557)   
  1.4 ทาํบุญวนัวสิาขบูชา เป็นการทาํบุญเพื�อสืบศาสนาและกตญัhูต่อพระศาสดาและ
ทาํการเวียนเทียนทกัษิณโดยรอบปูชนียสถานต่าง ๆ เพื�อนอ้มจิตระลึกถึงพระพุทธคุณ พระธรรมคุณ 
และพระสังฆคุณอีกดว้ย โดยระหวา่งเวยีนเทียนผูม้าร่วมจะจุดธูปเทียน กล่าวสวดมนตพ์ระพุทธคุณ 
ธรรมคุณและสังฆคุณจนครบสามรอบในตอนกลางคืน ตอนเชา้จะทาํบุญตกับาตรรถวายทานอุทิศ
ใหปู้่ ยา่ตายายที�ล่วงลบัไป (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
  1.5 การทาํบุญวนัลอยกระทง เป็นการทาํบุญเพื�อบูชารอยพระพุทธบาทของพระสัมมา 
สัมพุทธเจา้ที�หาดทรายนมันทีโนน้ที�พระองคท์รงไปลอยประทีป เพื�อแสดงมุทิตากบัแม่นํ� าพระคงคา 
ซึ� งมนุษยไ์ด้อาศยันํ� าพระคงคาให้เกิดความสุขเยือกเยน็แก่มนุษยม์ากมาย ดงันั�นพระพุทธองค์คือ
ลอยพุทธประทีปในวนัเพญ็เดือนสิบสองนํ�าเต็มตลิ�ง เพื�อจะฝากสิ�งชั�วร้ายที�ล่วงเกินกบัแม่นํ� าพระคงคา
ที�ผา่นมาใหห้มดสิ�นไป ดงันั�นจึงตอ้งทาํกระทงเพื�อลอยประทีปไปกบัแม่นํ� าพระคงคา จึงเป็นประเพณี
สืบมา (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
 4. วฒันธรรมทางดา้นสังคมและความเป็นอยู ่
  4.1 วฒันธรรมการแต่งกาย  
   ชาวชองสมยัโบราณแต่เดิมนั�นคงจะใชผ้า้ที�ตนทาํเองจากดา้ย ทุกครัวเรือนจะตอ้งมี
เครื�องทอผา้ เช่น กะสวย กะตุกกี ทาํดว้ยไม ้การใชสี้จากเปลือกไม ้โดยมากชาวชอง ชอบสีดาํและ 
สีแดง สีขาวเป็นหลกั โดยมีความหมายของแต่ละสีดงันี�  (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
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   ผา้สีดาํ หมายถึงคนชองเป็นคนอยูใ่นป่าดงมากกวา่อยูใ่นเมืองเป็นคนมีทุกข ์เพราะ

ไดถู้กเพื�อนมนุษยบุ์กรุก ขบัไล่บ่อย ๆ จึงใชผ้า้สีดาํแต่ง เช่น ครั� งปี พ.ศ. 2500 การทาํงานเกี�ยวขา้ว

อะไรต่าง ๆ หนุ่มสาวจะแต่งตวันุ่งผา้สีดาํเป็นส่วนมาก และผา้สีดาํเป็นผา้ไม่เก็บความร้อนและเป็น

ผา้เปื� อนยากดว้ย 

   ผา้สีแดง เอาไวโ้พกหวั เช่น ผา้ขาวมา้สีแดง เป็นสัญลกัษณ์วา่ใชใ้นโพกหวักนัร้อน

และคาดเอว นอกจากนั�นยงัไวก้ราบไหว ้เมื�อยามเกิดทุกขภ์ยัแก่ตนเพื�อขอชีวติเลือดเนื�อไว ้

   ผา้สีขาว ใชใ้นการไปทาํบุญกุศลเพื�อใหจิ้ตใจสะอาดเหมือนผา้ขาว 

   ลกัษณะการใช้เครื�องนุ่งห่มโดยมากเป็นกางเกงสีดาํขาก๊วย เสื�อแขนยาว ผูห้ญิง

ผา้ถุงสีดาํ เสื� อแขนยาวเช่นกนั ลกัษณะผา้แต่งกาย การแสดงศิลป์ต่าง ๆ มกัใชผ้า้สีดาํกรมท่า เสื� อ

ทรงกระบอก คอกลมไม่มีกระดุม ใชม้ดัแทนใชโ้พกหวัสีแดงหรือผา้ขาวมา้สีแดงคาดเอว ส่วนลกัษณะ

เครื�องแต่งกายไปทาํบุญกุศลที�วดัหรือที�บา้นมกัใช้ผา้ขาว ผูช้ายนุ่งกางเกงขาวหรือขาก๊วยขาว เสื� อ 

คอกลมทรงกระบอกขาว ผูห้ญิงก็ผา้นุ่งโจงกระเบนสีเขียวอ่อน เสื�อคอกระเชา้สีขาว ใช้ผา้สะไบเฉียง 

สีขาวอ่อนก็ได ้

   ลกัษณะการนุ่งผา้ทาํงาน นุ่งกางเกงขาสั�น ขาก๊วยสีดาํ คาดผา้ขาวมา้ลายสีต่าง ๆ 

ส่วนลกัษณะการใชเ้ครื�องประดบักาย แหวนทาํดว้ยสตางคแ์ดงทาํเองหรือตะกั�วสีขาว ตุม้หูใชด้อกไม้

สีต่าง ๆ ประดบัและเขาหรือกระดูกก็ได ้แต่ตอนหลงัใชส้ตางคแ์ดงทาํแทน เพราะแข็งและสีเป็นเงา

มากกวา่และใชลู้กมดัจากลูกขา้วเดือยร้อย แขวนคอหลากสีต่าง ๆ เป็นวงและเป็นกาํไลขอ้มือดว้ย 

ส่วนกาํไลเทา้จะใช้เงินยวงทาํใส่เทา้และขอ้มืออีกด้วย ส่วนลกัษณะเครื�องประดบัผูช้าย มีแหวน 

ทาํดว้ยสตางคแ์ดงและตะกั�วสวมใส่ ส่วนสร้อยคอทาํดว้ยลูกมะค่า เอาลูกขา้วเดือยร้อยดา้ยเป็นพวง

แลว้สวมคอ ส่วนเครื�องประดบัป้องกนัตวั จะใชต้ะกรุดทาํดว้ยตะกั�ว คาดเอวและดา้ยมงคลมดัขอ้มือ 

(เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 

  4.2 วฒันธรรมความเป็นอยู ่ 

   ชาวชองมีความเป็นอยูแ่บบง่าย ๆ สร้างบา้นดว้ยไมไ้ผแ่ละมุงหลงัคาดว้ยหญา้คา

หรือใบระกาํ ใบกนัทรง แต่ถา้มีเงินทองมากจะทาํดว้ยไมก้นัเกรา ไมแ้ข็งเลื�อยดว้ยมือ เจาะสลกัเสาเรือน

ตอกหมุดยดึแน่นจะไม่โค่นง่าย มกัยกบา้นมีนอกชาน ตวัห้องเรือนและครัวติดต่อกนั หลงับา้นจะมี

ยุง้ขา้ว การอยูกิ่นอาหารหากินเองง่าย ๆ กิน ผกั ปลา ครอบครัวของชองจะอยูก่นัแบบพ่อแม่พี�นอ้ง 

บา้นใกลเ้คียงก็ช่วยเหลือกนั เจบ็ป่วยไข ้ตาย ก็จะมาหาช่วยกนัตลอด ผา้นุ่งห่มจะเป็นธรรมดาทั�วไป

เหมือนคนไทย-เขมร คือ ผูช้ายตอนแรกจะนุ่งโสร่ง กางเกงขาก๊วย ผา้ขาวมา้พาดบ่าหรือโพกหัวอยูว่ดั

ถือศีลช่วงเขา้พรรษา ผูห้ญิงจะนุ่งผา้ถุงผา้สะไบเฉียง ผา้โจงกระเบน (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
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   ชาวชองมกัยากจน อยูต่ามชายป่าในที�ดินของตน จะขึ�นเขาหาของป่า ทาํไร่ทาํนา 
เสร็จจากหนา้นา จะขึ�นเขาหาของป่า เก็บลูกกระวาน ตดัหวายหาลูกเร้ว ตกันํ� ามนัยาง นิสัยของชาวชอง
ชอบดื�มเหลา้ สนุกสนานร้องรําทาํเพลง ไม่โลภคุยเพื�อนฝงูรวมกลุ่มเฮฮา นิสัยใจคอเอื�อเฟื� อเผื�อแผ ่
การแต่งกายทาํงานผูช้ายนุ่งผา้ขาก๊วยสีดาํ เสื�อดาํ แขนยาว ผูห้ญิงนุ่งผา้ถุงสีดาํและเสื�อแขนยาวสีดาํ 
(เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
   ลกัษณะท่าทางการแสดงออก มกัขี�อาย ชอบอยูที่�สงดั ชองเรียนวิชาทางไสยศาสตร์
เคารพบูชาเจา้ที� เจา้ป่า เจา้เขา บูชาผีสางปู่ ยา่ ตา ยาย การนบัถือที�รักกนัมากที�เรียกวา่ เกลอ การเดินทาง
ตอนกลางคืนจะระวงัตวัอยูเ่สมอและการกินอาหารมกัจะใชค้าถาเสกก่อน เพื�อที�จะรู้วา่มียาพิษหรือ
เปล่า คนที�เรียนวิชามากจะเป็นผูถื้อกรรม คือจะละเวน้ที�ครูอาจารยห์้าม เช่น เรียนวิชารักษาหมองู 
เป็นตน้ (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
   การดูฤกษย์ามจดังานพิธีต่าง ๆ จะตอ้งไปหาหมอดู เช่น ยกบา้นใหม่ ดูฤกษแ์ต่งงาน 
สรุปแลว้คนชองโบราณจะทาํอะไรตอ้งไม่ให้เกิดภยัหรือเสนียดจญัไรแก่ตวัเองและครอบครัว 
แมก้ระทั�งคนอื�นดว้ยทุกครั� งไป เช่น ห้ามผิวปากบนบา้นตอนกลางคืน เยบ็ผา้กลางคืน ตดัผมกลางคืน 
เป็นตน้ (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
   การตั�งครอบครัวใหม่ พ่อแม่ฝ่ายชายจะให้ควายมาคู่หนึ� ง หรือตวัหนึ�ง เป็นเครื�องมือ
ในการทาํมาหากิน (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 44) 
   การอบรมเลี�ยงดูลูกจะใหเ้รียนรู้เรื�องการเขา้ป่ากบัพ่อและแม่ พ่อแม่จะยินยอมให้
ลูกเขา้ป่าไดต่้อเมื�อลูกตอ้งเขา้ใจเรื�องกฎเกณฑ์ของการเขา้ป่า เช่น ห้ามบ่นว่าหิวขา้ว หิวนํ� า ห้ามอุทาน
คาํหยาบคายหรือถา้พบเห็นสัตว ์เห็นป่า ก็ห้ามอุทานว่าเป็นชื�อสัตวน์ั�น ๆ เพราะคาํบ่นหรือกล่าว 
คาํหยาบคาย กล่าวชื�อสัตวที์�เห็นจะไดรั้บอนัตราย หรือล่าสัตวไ์ม่ไดแ้ละถา้ใครพูดออกไปแลว้ พ่อ
แม่จะดุด่า ดงันั�นการเขา้ป่าจึงหา้มพดูใด ๆ ทั�งสิ�น (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 45) 
   ระบบเครือญาติ ครอบครัวชองเป็นลกัษณะครอบครัวเล็ก การตั�งครอบครัวจะอยู่
ภายในหมู่บา้นหรือละแวกใกลเ้คียงกนักบัญาติพี�นอ้งก็ตาม แต่ลูกสาวคนโตจะเป็นผูสื้บทอดมรดก
จากพ่อแม่ จะปลูกสร้างบา้นใกล ้ๆ กบัพ่อแม่ของตนเอง คอยดูแลช่วยเหลือทั�งเรื�องอาหารการกิน
และยามเจบ็ไขไ้ดป่้วย (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 48) 
   คนชองมีภาษาพูดเป็นของตนเอง เรียกว่า ภาษาชอง เป็นภาษาสําเนียง คาํหนกั
ออกเสียงตวัรอชดัเจน มีเฉพาะในเขตจงัหวดัจนัทบุรีและจงัหวดัตราดบา้งเล็กนอ้ย ตามคาํเล่าตาม
ประวติัศาสตร์พงศาวดารวา่ คนชองมีมาก่อนกรุงสุโขทยั อยูแ่ถบเชิงเขาสระบาป และเขตทั�วไปใน
จงัหวดัจนัทบุรี โดยเฉพาะในเขตอาํเภอมะขามมากกวา่ที�อื�น ภาษาชองพูดคลา้ยจาํพวก เขมร มอญ 
แต่คาํพูดไม่เหมือนกนั เช่น การนบัเลข หนึ�งไทย เขมรว่า ประมวย ชองวา่ โม่ย คาํว่าสอง เขมรว่า 
ประพี ชองวา่ พา่ย เป็นตน้ (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 



68 
 

   คาํชองออกเสียงกระทุง้หนกัและสั�น เสียงลมในคอสุดเขา้แรงลิ�นช่วยดนัให้ชดัเจน 
ปัจจุบนัภาษาชอง เกือบจะสูญหายหมดแลว้ ทราบวา่คิดวา่ลูกหลานเห็นวา่ไม่สําคญัต่อชีวิตประจาํวนั 
เพราะภาษาชองเป็นภาษาปลีกยอ่ยและปัจจุบนัเป็นภาษาสังคมไม่ยอมรับเพราะภาษาไทยมีบทบาท
มาใชเ้ป็นชีวติประจาํวนัแทน ดงันั�นภาษาชองทอ้งถิ�นของชาวจนัทบุรีเดิมมีมานานนบัพนัปีก็ไดห้ายไป 
ตามบรรพบุรุษเกือบหมดแลว้ (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
   คนชองครั� งโบราณเมื�อประมาณ พ.ศ. 2310 นั�น ชาวชองจนัทบุรีคงจะเป็นผูร่้วม
ช่วยกูเ้อกราชให้กบัประเทศบา้งก็ว่าได้ เพราะสมเด็จพระเจา้ตากสินมหาราช ไดน้าํทพัมาตีเมือง
จนัทบุรี เพื�อหาพกัพวกและเป็นที�รวมพล เพื�อจะกูเ้อกราชจากพม่าที�ยึดครองกรุงศรีอยุธยาครั� งนั�น 
ไดเ้ป็นผลสาํเร็จ (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
   จงัหวดัจนัทบุรี เดิมเรียกวา่ จนัทบูรณ์ แต่ภาษาชองเรียกวา่ จนัทมูย คนชองถึงแม้
มีอุปนิสัย ท่าทางเป็นคนป่าเถื�อน ดูลกัษณะรูปร่างแลว้ผิดกบัคนไทยต่างจงัหวดัไปมาก ทั�งสําเนียงพูด
และผวิพรรณจะมองออกวา่เป็นคนเชื�อสายชอง คือรูปร่างลกัษณะร่างกาย ผมหยิกหยกัศก หนา้ผาก
เหลี�ยม คางตูม จมูกหัก หนงัตาหนา ผิวดาํแดงคลํ� า แข็งแร่ง ค่อนขา้งตํ�า ตาคม นิสัยใจคอซื�อสัตย ์
พูดไม่เก่ง ชอบอยู่ในสังคมที�สงบ รักอิสระ แต่เป็นผูช้อบเอาอยา่งคนอื�น เลียนแบบปรับตวัเขา้กบั
สมยัได้รวดเร็วและมกัลืมของเก่าชอบของใหม่ เหตุนี� เองภาษาจึงค่อยหายไป (เฉิน  ผนัผาย.  
สัมภาษณ์.  2557) 
  4.3 วฒันธรรมดา้นสุขภาพ 
   ระบบสุขภาพของคนชองนั�นประกอบดว้ย การแพทยแ์ผนโบราณโดยมีสมุนไพร
เป็นหลกัควบคู่ไปกบัการใชไ้สยศาสตร์ในลกัษณะที�เป็นคาถาอาคมต่าง ๆ ตวัอยา่งเช่น (เฉิน  ผนัผาย.  
สัมภาษณ์.  2557) 
   4.3.1 หมอต่อกระดูก วธีิการรักษา หมอจะตั�งครูบาอาจารย ์เช่น เหลา้ขาว สตางค ์
6 บาท 12 บาทหรือ 1 สตางค ์ใชน้ํ�ามนัมะพร้าว นํ�ามนังา ปลุกเสกดว้ยคาถา แลว้ใชเ้ฝือกทาํดว้ยไมไ้ผ่
เหลาเป็นซี�ใชด้า้ยถกั แลว้ก็เอาหุม้แผลที�หกัและดามไวจ้นกวา่จะติดกนัและทานํ�ามนัยาทุกวนั  
   4.3.2 หมอบูรณ์ เพื�อดูผูป่้วยว่าสาเหตุเป็นอะไร คนบูรณ์จะเป็นผูห้ญิง วิธีบูรณ์ 
หาสาเหตุการป่วยไข ้จะใชมี้ดบางเอาดา้ยไวสี้ขาว มดัหวัทา้ย มีดหนา้คว ํ�าลง มือหนึ�งจะหิ�วดา้ยตรง
กลางแลว้แกวง่ไปมาเล็กน้อยก่อน ผูบู้รณ์จะพูดเรียกหาคนป่วย เอาขา้วสารไว ้10 เม็ด จะถูกผีสาง
หรือเจา้ที� เมื�อถูกตรงเรียกแลว้ มีดจะแกวง่เร็วและชี� เหวี�ยงไปมาหกคว ํ�าหงาย แต่ขา้วสารจะไม่ตกลง
จากมีดจะเหลืออยู่ทั�งคู่จะทายวา่ ผีจะรับและอาการเบาบาง หากขา้วสารเหลือปลีกจะทายวา่อาการ
จะยงัไม่รับหรือหายชา้ ฉะนั�นคนชองจึงใชว้ธีินี�  เพื�อดูอาการผูป่้วยเป็นประเพณีสืบมา  
   4.3.3 หมอพ่นฝี วิธีการรักษาคือ หมอจะใช้ปูนกินหมากศูนยด์ว้ยคาถา แลว้พ่น
ดว้ยคาถา เป็นเวลา 3 ครา และมียาพอกปิดหวัฝีโดยใช ้ของเยน็พอก เช่นวา่นดบัพิษ หรือใชส้บู่ซนัไล 
ปิดใหห้วัแตกเร็วก็จะหาย  
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   4.3.4 หมอรักษาคนไขป่้าหรือไขม้า้งเด็ก หมอจะใชย้าสมุนไพรจากตน้ไมส้ด ๆ 
เช่น ราก ใบ เปลือก ผล กิ�ง เอาไปสับรวมกนัแลว้ปลุกดว้ยคาถา เจา้หวัพระองคห์รือคาถาอื�น ๆ แลว้
เอายาใส่หมอ้ดิน ใส่นํ�าพอควร ตม้ใหค้นป่วยกิน หากไม่ถูกหมอก็เปลี�ยนตน้ยาใหม่ ขอ้ควรห้ามการ
ตม้ยา หมอจะหา้มไมใ้หน้ํ�ายาเดือดไหลลน้หมอ้ไม่ดี เพราะฤทธิg ยาจะไหลออกหมด  
   4.3.5 หมอกวาดทรางเด็ก วธีิทาํยา คือ เอาแมงมุมตายซาก 7 ตวั เขม่าควนัไฟ  
นํ�าประสานทองทุบบดละเอียดปนกนัแลว้ เอานํ�ามะนาวเป็นกระสาย กวาดลิ�นและลาํคอทุกคํ�าวนั 
จะหาย  
   4.3.6  หมอดบัพิษไฟ วธีิทาํ หมอจะเอาเกลือเคี�ยวใหล้ะเอียดแลว้เสกคาถา ดบัไฟ
นรก พน่ไปที�ถูกไฟคอกหรือเอานํ�าปลารดบริเวณถูกไฟหรือเอานมสดทาบริเวณถูกไฟใหท้ั�วก็ได ้
เมื�อแผลผวิหนงัลอกเอาใบยาสูบปิดก็ได ้ 
   4.3.7  หมอพ่นว่าน วิธีรักษา คือการใช้ว่านม่วง เคี� ยวพ่นและคาถาของหมอจะ
บริกรรมพน่ไปและค่าตั�งครูมีเหลา้ 1 ขวด หมากพลูจีบ 3 คาํ เคี�ยวพน่ 3 ครั� ง จึงจะหาย  
   4.3.8  หมอรักษาหมาบา้กดั สมยัโบราณไม่มียาทนัสมยัจึงเอาตม้หมาบา้ ยา่งไฟ
ใหค้นถูกหมาบา้กดักินจนหมด อาการก็จะไม่บา้ เพราะเคยใชม้าแลว้หลายราย 
   4.3.9  หมอดูฤกษย์าม คือหมอดูตาม วนั เดือน ปี ของตาํราพราหมณ์ 
   4.3.10  หมอจบัเส้น คือหมอจะจบัเส้นปีบตาม ตอ้งใชมื้อกดเส้นวา่ เส้นจะทบักนั
รึป่าว หากเส้นทบักนัจะจบัตรงนั�นจนเป็นเวลา 3 คํ�า ก็จะหาย 
   นบัแต่ทางราชการไดจ้ดัให้มีสถานีอนามยัประจาํตาํบล เมื�อปี พ.ศ. 2496 ชาวชอง
เริ�มรักษาโรคแบบใหม่ นบัตั�งแต่การยอมรับ การใช้เซรุ่มแกพ้ิษงูก่อน ทาํให้ชาวชองเริ�มมาสนใจ
รักษาตามแบบแผนใหม่  เช่น เรื�องการคลอดและการบาํรุงร่างกายหลงัการคลอด การใช้ยาแผน
ปัจจุบนัแทนการใชย้าสมุนไพร และยอมไปรักษาพยาบาลทีสถานีอนามยัประจาํตาํบลและโรงพยาบาล
ในตวัเมือง (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 101) 
  4.4 วฒันธรรมเกี�ยวกบัอาหารของชอง 
   ชาวชองโบราณชอบอยูป่่า การหุงหาอาหารทุกมื�อก่อนจะทาํกนั วนัละ 2 มื�อ เชา้-คํ�า 
เท่านั�นเอง อาหารประเภทแกง มีดงันี�  คือแกงปลาช่อนใส่กะทิ มะพร้าว บางทีปนกบัผกัต่าง ๆ เช่น 
หวัมนัสาํปะหลงั หวัมนัเทศ ฟักทอง หน่อไมด้อง รสเผด็ปานกลาง ใส่พริกแกง เช่นพริกแห้ง ขี�หนูใหญ่ 
หวัข่า ตะไคร้ หอม กระเทียม ใบกะเพรา มะกรูด ขมิ�นชนั ขา้วสารแช่ เกลือเล็กนอ้ย กะปิ 1 ช้อนแกง
ปลาดุกและปลาอื�น ๆ เช่นเดียวกบัปลาช่อนที�ใส่กะทิ มะพร้าว แต่ถา้แกงเผด็ปลาใส่ส้มมะขาม ส้ม
มะเฟือง ส้มมะอึก หน่อไมด้อง ไม่ใส่มะพร้าว แกงเนื�อเผด็ใส่ใบชะมวง แกงเผด็ปลาไหลนํ� านอ้ย ๆ 
ใส่วา่นม่วง ใส่มะอึก ใส่กะทิมะพร้าวเป็นนํ� ายาขนมจีน แกงปลาไหลตม้โพลง้ คือเอาปลาไหลเผาไฟ
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ทั�งตวั ตดัเป็นท่อน เอาพริกแกงใส่เล็กนอ้ย ใชลู้กมะกอกใส่ทั�งลูก เติมกะปิ เกลือเล็กนอ้ย ความเผด็
นอ้ย รสหวานฝาดอร่อย แกงไก่ตน้บอน นํ� าพริกแกง ตน้บอนปลอกใส่ส้มมะขามเปียกให้มีรสหวาน 
รสคนัเล็กนอ้ย (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
   เครื�องใชใ้นครัวและภาชนะใส่อาหาร เครื�องใช ้ เช่น หมอ้จะเป็นหมอ้ดินและใน
การหุงหาอาหารจะใช้ฟืน เตาก็ใชหิ้นสามกอ้นเรียงกนั ส่วนภาชนะที�ใส่อาหารจะเป็นกะลา แมแ้ต่
ครก ขนันํ� า ก็เป็นกะลาทั�งสิ�น ช้อนจะไม่มีใช ้จะใช้กาบสับปะรดแทนช้อน เมื�อใชต้กัอาหารเละ ๆ
ใหค้นเจบ็ (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 107) 
  4.5 วฒันธรรมทางดา้นการปกครอง 
   กลุ่มชาติพนัธ์ุชองมีวฒันธรรมการปกครองเป็นของตนเองมาก่อนที�จะมีกลไก
การปกครองของรัฐส่วนกลาง  
   วฒันธรรมก่อนเขา้มาของการปกครองของรัฐ 
   การปกครองของกลุ่มชาติพนัธ์ุชองก่อนการเขา้มาของรัฐไทย ในปี พ.ศ. 2457 นั�น 
จะเป็นการปกครองโดยใชผู้น้าํอาวุโสของระบบเครือญาติ ในการจดัระเบียบการปกครองของหมู่บา้น
ชองจะมีหวัหนา้หมู่บา้น ซึ� งจะเลือกจากผูที้�มีอายุสูง (ผูอ้าวุโส) ของหมู่บา้นและบุคคลนั�นจะตอ้งมี
คุณสมบติั มีความซื�อสัตย ์มีความจริงใจ ซึ� งทุกคนในหมู่บา้นยอมรับและพร้อมใจกนัยกยอ่งให้เป็น
หวัหน้าหมู่บา้นและทุกคนในหมู่บา้นจะตอ้งเชื�อฟัง หากเกิดปัญหาหรือเรื�องราวใด ๆ ระหว่างกนั 
เช่น การทะเลาะวิวาทบาดหมางกนั หวัหนา้หมู่บา้นจะตดัสินและเมื�อตดัสินอยา่งใดแลว้จะตอ้งเชื�อฟัง
และปฏิบติัตามคาํตดัสินนั�น ซึ� งคู่กรณีจะตอ้งไม่โตแ้ยง้ ถา้หากฝ่ายใดไม่ปฏิบติัตามก็จะถูกบุคคลใน
หมู่บา้นวา่กล่าวติเตียนกนัเอา ซึ� งภายหลงัก็ตอ้งปฏิบติัตาม หากไม่ทาํก็จะอยูใ่นหมู่บา้นไม่ได ้เพราะ
จะถูกคนในหมู่บา้นรังเกียจและวา่เอา (สุเรขา  สุพรรณไพบูรณ์.  2530 : 48) 
   อย่างไรก็ดี ในฐานะที�ชุมชนชองถูกผนวกเขา้ในการปกครองของรัฐส่วนกลาง
ภายใตร้ะบบไพร่ จึงพบความสัมพนัธ์ระหวา่งรัฐกบัชุมชนชอง ภายใตร้ะบบไพร่ที�ชุมชนจะตอ้งเสีย
ภาษีส่วยให้แก่รัฐ โดยมีตวัแทนของรัฐผูเ้ก็บส่วยโดยที�ยงัไม่เขา้ไปเปลี�ยนแปลงการปกครองของ
ชุมชนชอง ตวัอยา่งเช่น ขุนภกัดี เป็นตวัแทนของรัฐในทอ้งถิ�นและเป็นคนสร้างวดัสุวรรณคีรี ขุนภกัดี 
ก็คือตน้ตระกลูวรรณภกัดี ที�พบอยูใ่นเขตตะเคียนทอง คลองพลู ซึ� งการดาํรงตาํแหน่งกาํนนั ผูใ้หญ่บา้น  
ในช่วงก่อนการออกพระราชบญัญติัลกัษณะการปกครองทอ้งที� ร.ศ.116 (พ.ศ. 2440) นั�นมีลกัษณะ
การสืบทอดตาํแหน่งกนัภายในวงศต์ระกลูหรือวงศาคณาญาติเดียวกนัและสมยัรัชกาลที� 5 ผูที้�ไดรั้บ
แต่งตั�งเป็นกาํนนั ผูใ้หญ่บา้นจะไดรั้บพระราชทานบรรดาศกัดิg อยา่งตํ�าเป็นพนัหมื�นหรือขุน (คมเนตร 
ญาณโสภณ.  2534 : 54) จึงสันนิษฐานวา่ ขุนภกัดี เป็นผูป้กครองอาณาเขตตะเคียนทองคนแรก มีหนา้ที�
ควบคุมและรวบรวมส่วยที�เป็นของป่าต่าง ๆ เช่น กระวาน นํ�ามนัยางและเครื�องเทศอื�น ๆ 
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วฒันธรรมชองกบัเกษตรกรรมในยุคดั)งเดิม 

 ผลการวิเคราะห์วฒันธรรมชองกบัเกษตรกรรมในยุคดั�งเดิมผูว้ิจยัจะแบ่งหวัขอ้การนาํเสนอ
ออกเป็น 2 หวัขอ้ยอ่ยดงันี�  
 1. การทาํเกษตรกรรมพื�นบา้นดั�งเดิมของกลุ่มชอง 
  เป้าหมายการผลิตหรือเป้าหมายการทาํเกษตรพื�นบา้นในยุคดั�งเดิมของกลุ่มชาติพนัธ์ุ
ชองนั�นเป็นการผลิตเพื�อยงัชีพเป็นหลกั คือ การทาํนาเอาไวกิ้นและหาของป่าเพื�อนาํมาเป็นกบัขา้ว 
แต่ละบา้นจะมีที�นาไม่เกิน 10 ไร่ เพราะที�นามีน้อย ดงัคาํกล่าวของชาวบา้นที�ว่า “โอ๊ยไม่มีหรอกที�นา 
มีนอ้ยขา้วก็ไดน้อ้ย เอาไวกิ้นอยา่งเดียว” (พดั  งามพร้อม.  สัมภาษณ์.  2557) จึงทาํนาไวกิ้น เทคโนโลย ี
ที�ใชใ้นการผลิต คือควายและอุปกรณ์สาํหรับการไถนาที�ประดิษฐ์ขึ�นเองตามภูมิปัญญาพื�นบา้น เช่น 
หวัหมู การทาํนาของชาวชองจะตอ้งใช้นํ� าฝนเป็นหลกั หรือที�เรียกว่า “การทาํนาปี” คือการทาํนาปี
ละครั� ง ช่วงเวลาการทาํนาจะทาํใกล้เดือน 8 ถ้าฝนชุกพวกนานํ� าก็ถอย การทาํนาของชาวชองจะ
ประกอบดว้ยนาลุ่มและนาไร่ การทาํนาไร่หรือที�ชาวชองเรียกอีกอยา่งหนึ�งวา่ “นาบก” ถา้ฝนดี นาบกขึ�น 
กล่าวคือนาบกจะเป็นนาดอนหรือนาไร่ ขบวนการผลิตจะคลา้ยกนักบันาลุ่มแต่จะไม่ใชค้วาย เพราะ
พื�นที�จะต่างระดบั ควายไม่สามารถไถ พรวนดินได ้การทาํนาไร่จะใชแ้รงงานคน เป็นการหยอดขา้ว
ลงหลุม พื�นที�เป็นการถางป่าให้เตียนแลว้ก็เผาจะทาํเดือน 5 ก็ใส่ขา้วแลว้ ในทา้ยที�สุดของการผลิต
นาจะตอ้งรอนํ� าฝน เช่น นาขั�นบนัได ถา้พื�นที�สูง ๆ จะตะแครงมนัเป็นไร่ บางทีปลูกขา้วไม่ไดก้็จะ
ปลูกมนั ส่วนนาลุ่มจะเสียเปรียบนาบกคือนํ� าจะท่วม แต่ถา้นาลุ่มมีนํ� าขงัจะไม่สามารถปลูกมนัได ้
ถา้ปีไหนฝนตกชุก ๆ นาลุ่มจะมีปัญหา เพราะนํ� าจะไหลลงสู่ที�ต ํ�าจะท่วม ถา้ปีไหนฝนตกชุกนาดอน
จะดี นาดอนก็จะมีคนันากั�นนํ� า ขณะที�นาลุ่มเวลาฝนตกจะเสียเปรียบทาํให้นํ� าขงัท่วมขา้ว(พดั  งาม
พร้อม.  สัมภาษณ์.  2557) 

  ขา้วพื�นเมืองจะปลูกจาํพวก พนัธ์ุนางเสวย เหลืองทอง ลายลูกปลา นางตลิ�ง ขา้วตาแห้ง 
คนชองโบราณเขาจะใช้พนัธ์ุขา้วในนาบกหรือนาไร่ คือ พนัธ์ุนางตลิ�ง ถา้นานํ� าหรือนาลุ่มมกัใช้
พนัธ์ุลายลูกปลา นางเสวย เหลืองทอง เวลาจะคาํนวณในการทาํนาให้พอกินจะคาํนวณ 2 คนต่อนา 
2 ไร่ ถึงจะพอกิน สมยัก่อนจะไม่มีร้านขายของเหมือนในปัจจุบนั ดงันั�นขา้ว 35 ถงั (ขา้วเปลือก)  

จึงจะพอกิน เมื�อก่อนการทาํนาจะตอ้งไถครั� งหนึ�งแลว้ก็คลาดให้ดินแตก แลว้ก็ไถแปร เมื�อก่อนจะ
ใชค้วาย แต่จะมี “ผาน” ที�จะซื�อมาจากตลาด ซึ� งจะตอ้งเก็บของป่ามาขายแลว้ก็หาเงินมาซื�อ “ผาน” 
ที�ตอ้งซื�อจากตลาดเพราะมนัทาํดว้ยเหล็กไม่สามารถทาํเองได ้รูปร่างจะเป็นสามเหลี�ยม หัวหมูจะ
สามารถทาํเองไดแ้ต่ผานที�ทาํดว้ยเหล็กจะตอ้งซื�อจากตลาด (พดั  งามพร้อม.  สัมภาษณ์.  2557) 

  นอกจากการทาํนาเอาไวกิ้นของชาวชองแลว้ วิถีชีวิตในการทาํมาหากินที�เป็นการผลิต
เพื�อยงัชีพ คือการหาของป่า เช่น กระวาน นํ�ามนัยาง เร้ว สัตวป่์า นาํมาเป็นกบัขา้ว กล่าวคือ ปลูกขา้ว
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เอาไวกิ้นและหาของป่าเอาไวเ้ป็นกบัขา้ว ป่าเปรียบเหมือนร้านคา้ที�ชาวชองสามารถเขา้ไปหากินได้
โดยที�ไม่ตอ้งใชเ้งิน แต่ใชภู้มิปัญญาในการล่าสัตว ์เช่น หมูป่า เกง้ กวาง รวมถึงปลาที�อยูต่ามแม่นํ� า
ลาํธาร นาํมาเป็นกบัขา้ว เก็บของป่า จาํพวก เร้ว หอม นํ� ามนัยาง บา้งก็นาํมาแลกเปลี�ยนกบัสิ�งของที�
ชาวชองไม่สามารถหาได ้เช่น นาํนํ� ามนัยางไปแลกกบักะปิ นํ� าปลาจากพ่อคา้ในเมืองที�เขา้มาในพื�นที� 
หาสมุนไพรมาไวเ้พื�อรักษาโรคภยัไขเ้จ็บ เช่น ชองระอา เพื�อนาํมาแกพ้ิษต่าง ๆ ป้องกนักุนไสย เป็นตน้ 
การสร้างบา้นก็จะใช้ผลิตผลจากป่าจาํพวกไมร้ะกาํ ใบกระพอ้ เพื�อนาํมามุงหลงัคา สร้างเป็นเสาบา้น 
ซึ� งบา้นชองจะไม่แข็งแรงแต่ก็ไม่ตอ้งใชเ้งินในการสร้างแต่จะใชสิ้�งของที�ไดจ้ากป่าที�หาไดง่้าย พงั
เมื�อไรก็ซ่อมแซมไดเ้สมอ (พดั  งามพร้อม.  สัมภาษณ์.  2557) 
  พลงัในการผลิตโดยมีเป้าหมายเพื�อยงัชีพ อนัไดแ้ก่แรงงานที�ใชใ้นการทาํนาของชาวชอง
จะเป็นการทาํนาเอาแรงกนั การเอาแรงทาํนาจะเริ�มมาแต่โบราณ ส่วนใหญ่การทาํนาจะเอาไวกิ้น 
การทาํนาจะเป็นนาลุ่มทั�วไป แต่นาไร่จะเป็นนาที�ไม่ใชค้วาย การเอาแรงเราอาจจะทาํคนเดียวไม่ได ้
เพราะมนัจะล่าชา้หลายวนั การเอาแรงจะเป็นการที�พี�นอ้งช่วยกนั เป็นญาติกนัทั�งหมู่บา้นมกัเอาแรง
กนัทั�งหมด การเอาแรงในสมยัโบราณคิดการเอาแรงแบบ คือถา้เราไปช่วยส่วนหนึ� งก็ตอ้งกลบัมา
ช่วยคืนส่วนหนึ�งเท่ากนั จะคิดกนัเป็นวนั ถา้เราไป 2 วนั ก็จะตอ้งใชคื้น 2 วนั ถา้มีการอูง้านในบางคน
ก็จะมีการติเตียน บ่นกนัในกลุ่มผูเ้อาแรง บา้นที�เป็นเจา้ของนาจะตอ้งเตรียมเลี� ยงขา้ว นํ� าเอาไวใ้ห้
สําหรับกลุ่มผูเ้อาแรง เจา้ของจะตอ้งเตรียมขา้วปลาอาหาร ถา้ในกรณีที�เจา้ของเลี� ยงไม่ดี ขา้วปลา
อาหาร นํ� าไม่ดี ก็มีการติติงในกลุ่มผูเ้อาแรง ถา้เจา้ของไม่สนใจในเรื�องนี� ต่อคาํติติง ก็จะไดรั้บการ
เอาแรงช่วยกนัแค่ครั� งเดียว คนก็จะไม่มาช่วยแลว้ จะมีการพิจารณาในกลุ่มวา่จะไม่เอาแรงบา้นนี� แลว้ 
กระบวนการเอาแรงจะเอาแรงในเรื�องต่าง ๆ จะเป็นการตกลงกนัเพื�อไม่ให้เสียเวลาในการทาํงาน
เป็นการช่วยเหลือกนั แต่ถา้บา้นไหนจะทาํกนัเองในครอบครัวก็ไดแ้ต่จะชา้ ใชเ้วลานาน ฝนอาจจะ
ตกมา ขา้วของเสียหายหรือไม่ก็ขา้วจะร่วงเสียก่อนที�จะทาํการเก็บเกี�ยว กิจกรรมของการเอาแรงกนั
มีหลายเรื�อง เช่น ในสมยัก่อนการเก็บเงาะก็เป็นการเอาแรง เช่นเดียวกนั กิจกรรมในการทาํนาเริ�มตั�งแต่ 
ชนกลา้ เป็นการเพาะชาํ เป็นการช่วยกนั ดาํนา เกี�ยวขา้ว เขน็กระฟ่อน คือขา้วที�เกี�ยวแลว้ เป็นกอง ๆ 
เอาแรงเพื�อแบกหามไปทุบ เข็นกระฟ่อนก็เป็นการเสร็จการเอาแรงทาํนากนั (เทียม  ฉตัรเงิน.  สัมภาษณ์.  
2557) 

  ความสัมพนัธ์ในการผลิต ชาวชองจะเป็นเจา้ของนา สมยัก่อนการแสดงตวัว่าเป็น
เจา้ของนานั�น ผูที้�ออกแรงคือเจา้ของ กระบวนการในการเป็นเจา้ของพื�นที� ไดแ้ก่ การทาํพื�นที�โดยการ
ถางป่าพอเตียน ใครถางมากก็จะไดม้ากตามที�คนนั�นออกแรง ซึ� งชาวบา้นในบริเวณนั�นจะเป็นที�รู้กนั
ถึงแมว้า่จะไม่มีกรรมสิทธิg ที�เป็นโฉนดที�ดินเหมือนกบัในปัจจุบนั ชาวชองสามารถทาํประโยชน์ใชส้อย
ไดต้ามที�ตอ้งการ เช่น การปลูกขา้วไร่ เป็นตน้ เมื�อมีครอบครัวมีลูกหลานสามารถแบ่งให้ลูกหลาน ๆ ได ้
กล่าวคือใครที�ออกแรงก็ถือวา่ที�ตรงนั�นเป็นกรรมสิทธิg ของตน (พดั  งามพร้อม.  สัมภาษณ์.  2557) 
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 2. ปัจจยัในการขบัเคลื�อนเกษตรกรรมพื�นบา้นของกลุ่มชอง 
  การทาํเกษตรพื�นบา้นของกลุ่มชาติพนัธ์ุชองในช่วงก่อนสมยัใหม่ คือการทาํนาเพื�อยงัชีพ
และการหาของป่านั�น ถูกขบัเคลื�อนจากปัจจยัที�สาํคญั 5 ปัจจยัคือ  
  2.1 ปัจจยัดา้นการใชทุ้นทางสังคม 
   การใชทุ้นทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุชองที�สําคญัที�สุดคือ การใชร้ะบบการเอาแรง 
(Mutual Aid) ระบบการเอาแรงช่วยให้กลุ่มชาติพนัธ์ุชองสามารถทาํการเกษตรแบบดั�งเดิมได ้คือ 
การทาํนายงัชีพและการหาของป่า โดยในที�นี�จะพิจารณาจากการใช้ระบบเอาแรงในการช่วยสนบัสนุน
การทาํนาเพื�อยงัชีพ ดงันี�   
   การทาํนาปลูกขา้ว ซึ� งเป็นอาชีพกสิกรรมหลกัของชนในภูมิภาคแถบเอเชียอาคเนย ์
การปลูกขา้วของชาวชองจะเป็นการทาํนาปลูกขา้วเพียงเพื�อพอกินเท่านั�น ไม่ใช่การทาํนาปลูกขา้ว
เพื�อการขาย ดงันั�นจึงทาํนาไม่มากนกัและไม่ตอ้งพิถีพิถนัอะไร เพียงให้ในนามีนํ� าพอหล่อเลี� ยง
ตน้ขา้วให้เจริญเติบโตและออกรวงก็พอแล้ว การทาํนาของชาวชองจะมีวิธีการทาํนา 2 ประเภท 
ประเภทแรกเรียกวา่ นาลุ่ม ประเภทที�สอง เรียกวา่ นาไร่ นาขา้วเป็นการทาํนาเหมือนนาทั�ว ๆ ไปใน
พื�นที�ราบ (เพราะพื�นที�ที�ชองอาศยัอยู ่คือที�ราบระหวา่งภูเขา ซึ� งมีสภาพเป็นป่าทึบ) มีนํ� าขงั มีการยก
คนันา ทาํนาเป็นแปลง ๆ มีการไถดาํหรือหว่าน เช่น นาในพื�นที�ราบ เป็นต้น (พดั  งามพร้อม.  
สัมภาษณ์.  2557) 
   ส่วนนาไร่นั�นเป็นการทาํนาในป่าหรือชายป่าที�พอมีนํ� าเลี� ยงตน้ขา้วได ้กล่าวคือ 
เมื�อโค่นตน้ไมแ้ลว้ เขาก็จะขุดหลุม (โดยใช้เครื�องมือ เช่น มีดปลายแหลมขุดดินลงให้เป็นหลุม) 
หยอดเมล็ดขา้วลงไป เมื�อตน้ขา้วขึ�นก็ดูแลเพียงถอนวชัพืชออกเท่านั�น ไม่ตอ้งดูแลมาก ถึงเวลาขา้วสุก
ก็มาเก็บเกี�ยว การเกี�ยวขา้วของชาวชองใชอุ้ปกรณ์คือ เคียว (เหมือนเคียวเกี�ยวขา้วของคนไทย แต่มี
ขนาดเล็กกวา่) และเกี�ยวเฉพาะรวงขา้วที�ยาวขึ�นมาจากกอเท่านั�น ไม่เกี�ยวถึงโคนกอขา้วเหมือนคนไทย 
(สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 30-31) 
   ในการทาํนาโดยเฉพาะนาลุ่มนั�นจาํเป็นจะตอ้งใช้ระบบการเอาแรงมาเป็นทุน 
ช่วยให้สามารถทาํนาไดเ้พียงพอกินในแต่ละปี กล่าวคือการทาํนาของชาวชองตั�งแต่การไถนา การดาํ 
การเกี�ยว การนวด ชาวชองจะช่วยเหลือกนัเป็นอยา่งดี เรียกวา่ “เอาแรงกนั” โดยที�เวลาจะไถนา เกี�ยวขา้ว 
นวดขา้ว เขาจะใชธ้งแดงเป็นสัญลกัษณ์ โดยปักธงแดงไวที้�นาขา้วหรือกองขา้วของบา้นใครให้มองเห็น
เด่นชดั ซึ� งคนทั�งหมู่บา้นก็จะทราบว่า ขา้วนานั�น กองนั�น ไปช่วยกนัเกี�ยวกนันวด วิธีการนวดขา้ว  
ก็ใชเ้ทา้เหยียบย ํ�าไปบนกองขา้ว เมล็ดขา้วก็จะหลุดจากรวง แลว้จะใชไ้มส้งฟางขา้วออกมา ฉะนั�น
จึงสรุปไดว้า่ ลกัษณะสังคมของชาวชองเป็นลกัษณะ “สังคมไมตรีสัมพนัธ์” ซึ� งเป็นลกัษณะสังคม
ชนบทที�มีการช่วยเหลือกนัในกิจกรรมต่าง ๆ (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 30-31) 
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   นอกจากการทาํนาแลว้ระบบการเอาแรงยงันาํไปใชใ้นการแสวงหาปัจจยัพื�นฐาน
ในการดาํรงชีพ เช่น การสร้างบา้นอยู่อาศยั โดยปกติแลว้ชาวชองจะอยูร่วมกนัเป็นกลุ่ม ประมาณ 
20-30 ครอบครัวและการสร้างบา้นที�อยูก่็อยูใ่นละแวกใกลเ้คียงกนัไม่ห่างกนัมากนกั เวลาจะปลูกบา้น
หรือที�เรียกวา่ “ยกบา้น” ก็ช่วยเหลือกนั ซึ� งลกัษณะการสร้างบา้นชอง จะเป็นเรือนยกพื�นสูงกวา่พื�นดิน
ประมาณ 1.5-2 เมตร จะใช้บนัได 3 ขั�น หรือ 5 ขั�น ตวับา้นจะสร้างเป็น 3 ระดบั ส่วนหนา้ของบา้น 
เรียกวา่ ชานบา้น ใชเ้ป็นบริเวณพกั วางสิ�งของเครื�องใชต่้าง ๆ ส่วนที�สองเป็นกลางบา้น เป็นบริเวณ
ที�ใชพ้กัผอ่น รับแขก ส่วนที�สามเป็นส่วนในของบา้น ซึ� งจะกั�นเป็นห้องนอน ส่วนใหญ่จะกั�นเพียง
ห้องเดียวใช้ไมไ้ผส่ับแตก ๆ ที�เรียกว่า ฟาก เป็นอุปกรณ์กั�นห้อง (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 
30-31) 
   วสัดุที�ใชใ้นการก่อสร้างบา้นที�สําคญั คือไมไ้ผแ่ละสิ�งที�ไดจ้ากป่าทั�งสิ�น บา้นชอง
จะมีลกัษณะเป็นเรือน “เครื�องผูก” เพราะทุกส่วนของบา้นที�ต่อกนัจะใชว้ิธีผูกมดัดว้ยหวายหรือเชือก 
ที�ได้จากการทุบเปลือกของตน้ไมที้�มีความเหนียวและยาวพอ เช่น เปลือกของตน้ชงโค เป็นตน้ 
เสาบา้นที�เป็นเสาหลกัจะใชไ้มเ้นื�อแขง็ทั�งตน้ที�มีขนาดยอ่ม หาส่วนที�เป็นง่าม เพื�อใชไ้มพ้าด ทาํเป็น
รอดบา้น พื�นบา้นทาํจากไมไ้ผ่ที�ตดัขนาดให้พอดีกบัขนาดความยาวของตวับา้น นอกจากนี� ก็ใช้
ไมไ้ผ่ลาํเป็นส่วนประกอบในการสร้างบา้นส่วนอื�น ๆ เช่น เป็นขื�อ เป็นตง หลงัคาจะไดจ้ากใบไม ้
เช่น ใบตน้คนัชง ใบระกาํ ใบจาก ใบหวาย ใบไมเ้หล่านี� จะนาํมาเยบ็ติดกนัเป็นแผง เรียกว่า “ตบั” 
อุปกรณ์ที�ใช้ในการเยบ็หรือกลดัให้ใบไมติ้ดกนัเป็นแผง เรียก “ตอก” หรือ “ไมก้ลดั”  (สุเรขา 
สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 38-39) 
   นอกจากนี� ระบบการเอาแรงยงัขยายไปสู่กิจกรรมอื�น ๆ นอกเหนือจากการทาํนา
และการสร้างบา้น ตวัอยา่งเช่น การออกป่าล่าสัตว ์ถา้เป็นการรวมพลเพื�อกิจการอยา่งอื�น ๆ เช่น รวมพล
ทาํงานในนาหรือรวมพลไปเที�ยว รวมพลล่องแพซุง กิจกรรมสัมพนัธ์ดงักล่าว จะใชว้ธีินดักนัและ
บอกต่อ ๆ กนั ส่วนความสัมพนัธ์ในดา้นอื�น ๆ ก็เป็นเรื�องของการแสดงความจริงใจ ความมีนํ� าใจไมตรี
ที�มีต่อกนั นอกเหนือจากการช่วยงานกนัแลว้ เช่น เมื�อบา้นใดเกิดเจ็บป่วย เขาก็จะไปช่วยดูแล ช่วยหา
ยามาตม้ให้กิน ช่วยทาํอาหารหรือช่วยงานอื�น ๆ ที�เป็นงานบา้นหรืองานที�พอจะช่วยกนัไดแ้ละเขาจะ
ไปเยี�ยมเยียนให้กาํลงัใจมิไดข้าดจนกวา่จะค่อยหายจากโรคภยัและทาํงานได ้ (รําแพน  ศิละปาน.  
สัมภาษณ์.  2557) 
   ตวัอย่างของระบบเอาแรงที�นาํมาใช้ในชุมชนชองของตาํบลคลองพลูสามารถ 
ที�แสดงใหเ้ห็นได ้ดงันี�  การเอาแรงในการทาํนา ส่วนการทาํสวนจะมีอยูน่อ้ยมาก  
   ในอดีตบา้นคลองพลูมีสภาพทางป่าดงดิบชื�นและบริเวณคลองพลูก็เต็มไปดว้ย
ตน้พลูขึ�นอยูท่ ั�วไป แต่เมื�อประชากรบริเวณตะเคียนทองมีจาํนวนเพิ�มมากขึ�น จึงมีการอพยพเขา้มา
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ตั�งถิ�นฐานบริเวณบา้นคลองพลู ดว้ยวิธีการถางป่ากาํหนดเขตแดน หากถางป่าถึงบริเวณใด บริเวณ
นั�นก็คือพื�นที�ทาํกิน แต่ทั�งนี�ชาวบา้นจะถางป่าเพื�อปลูกขา้วและสร้างบา้นเรือน ไม่ถางป่าไกลจาก
บา้นเรือนมากขึ�น เนื�องจากอนัตรายจากสัตวป่์าและไขป่้า ซึ� งการใชป้ระโยชน์จากพื�นที�ในการปลูก
ขา้ว เป็นเงื�อนไขสําคญัของการตั�งถิ�นฐาน เนื�องจากพื�นที�บริเวณคลองพลูมีลกัษณะเป็นพื�นที�ดอน
และที�ราบลุ่มนํ� า มีลาํคลองตะเคียนทองและคลองพลูไหลมารวมกนัเรียกว่า “คลองกะทอง” จาก
ความอุดมสมบูรณ์ของทรัพยากรนํ� า ทาํให้พื�นที�นี�ปลูกขา้วไดท้ั�ง ขา้วนาลุ่มและขา้วไร่ ซึ� งชาวบา้น
เรียกพื�นที�นี� วา่ “ทา้ยทุ่ง” หมายถึง พื�นที�ทุ่งนา ซึ� งพบอยู่ระหวา่งรอยต่อของตาํบลตะเคียนทองกบั
คลองพลู (พา  โตวงศ.์  สัมภาษณ์.  2557) 
   ในอดีตการผลิตบา้นคลองพลูจะปลูกทั�งขา้วไร่ และขา้วลุ่ม ซึ� งการเลือกชนิดขา้ว
ขึ�นอยูก่บัทาํเลพื�นที�ตั�ง สําหรับขา้วไร่จะเลือกปลูกพื�นที�ดอนเชิงเขาตะเคียนทอง ส่วนขา้วลุ่ม ปลูกใน
พื�นที�ราบระหวา่งเชิงเขา เป็นที�ลุ่มนํ�าใกลแ้หล่งชุมชน สาํหรับขา้วไร่เป็นการทาํนาในป่าหรือชายป่า
ที�พอมีนํ� าเลี� ยงตน้ขา้วได ้กล่าวคือเมื�อโค่นตน้ไมแ้ลว้จะขุดหลุม และหยอดขา้วตามหลุม โดยจะใช้
ไมไ้ผป่ลายแหลมเจาะดินให้เป็นหลุม แลว้ตดักระบอกไมไ้ผย่าว ๆ เทขา้วใส่ลงกระบอก แลว้กลบ
ดิน เมื�อตน้ขา้วขึ�นก็ดูแลเพียงถอนวชัพืช รอจนกวา่จะเก็บเกี�ยว พนัธ์ุขา้วไร่ที�นิยมปลูก ไดแ้ก่ ขา้ว
ลายลูกกระจอ้นและขา้วเหลืองทอง เป็นตน้ ส่วนการปลูกขา้วลุ่มหรือขา้วนาดาํมีการจดัพื�นที�ปลูก 
โดยยกคนันาเป็นแปลง แลว้ใชค้วายไถนา คราดให้ดินแตกละเอียดเป็นเลน หลงัจากคาดประมาณ 
1-2 วนั จึงทาํการดาํขา้ว จากกลา้ที�เตรียมไว ้พนัธ์ุขา้วที�นิยม ไดแ้ก่ ขา้วนางกะลิง ขา้วขาวพงศ ์ขา้ว
ลายลูกปลาและขา้วขาวประแส เป็นตน้ แต่ละครัวเรือนจะปลูกขา้วเพียง 3-5 ไร่ มีการช่วยเหลือ
แรงงานกนัในหมู่เครือญาติจะช่วยเหลือตั�งแต่การไถ การดาํ การเกี�ยวและการนวดขา้ว จนเสร็จสิ�น
ทุกบา้น เพื�อให้มีผลผลิตเพียงพอต่อการบริโภค หากบา้นใดไม่มีพื�นที�ปลูกขา้วก็จะนาํผลผลิตจากป่า 
ที�หามาไดแ้ลกเปลี�ยนกบัขา้วหรือเป็นแรงงานปลูกขา้วให้กบับา้นอื�น เมื�อไดผ้ลผลิตขา้วก็จะแบ่ง
สัดส่วนขา้วตามที�ตกลงกนัไว ้ซึ� งการมีขา้วไวบ้ริโภค เป็นการสร้างความมั�นคงให้กบัครอบครัวว่า 
พวกเขาจะมีอาหารเก็บไวใ้นฤดู (เทียม  ฉตัรเงิน.  สัมภาษณ์.  2557)  

  2.2 ปัจจยัดา้นการใชทุ้นทางสิ�งแวดลอ้ม 
   ทุนทางสิ�งแวดลอ้มหรือทุนทางนิเวศน์ในที�นี�  หมายถึงทรัพยากรที�เกิดขึ�นเองตาม
ธรรมชาติ ซึ� งในกรณีของกลุ่มชาติพนัธ์ุชอง มีทุนทางนิเวศน์ที�สาํคญัก็คือป่าเขาลาํเนาไพร เราพบวา่ 
ก่อนการเขา้มาของนวตักรรมสมยัใหม่ในชุมชนชองนั�น ชุมชนชองมีทุนทางสิ�งแวดลอ้มที�มีความ
หลากหลาย ทั�งในแง่ที�เป็นสัตวป่์า พืชพรรณหรือทรัพยากรธรรมชาติอื�น ๆ ดงันี�   
   2.2.1 ความหลากหลายของสัตวป่์าจะพบวา่ มีชนิดพนัธ์ุและสายพนัธ์ุที�แตกต่างกนั
ในป่าตน้นํ� า ลาํธารของเทือกเขาคิชฌกูฏที�ติดต่อมากบัเทือกเขาสอยดาว เช่น เสือ หมูป่า กวาง เกง้ 
ปลาต่าง ๆ กบแรด หอย กระรอก ตะกวด นิ�ม เต่า เป็นตน้ 
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   2.2.2 ความหลากหลายของพืชพรรณ พบวา่มีชนิดพนัธ์ุและสายพนัธ์ุของพืชที�

แตกต่างกนัในป่าเขาลาํเนาไพร เช่น เร้วหอม กระวาน หวาย สมุนไพรต่าง ๆ ในป่า เป็นตน้ 

   2.2.3 ความหลากหลายของป่าอื�น ๆ เช่น นํ�ามนัยาง 

   กลุ่มชองไดอ้าศยัทุนทางสิ�งแวดลอ้มมาขบัเคลื�อนการทาํเกษตรแบบดั�งเดิมในเรื�อง

เกี�ยวกบัการหาของป่าเพื�อเป็นปัจจยัในการดาํรงชีพ เนื�องจากระบบเศรษฐกิจมีการเกษตรของชอง

ในยุคก่อนสมยัใหม่นั�น จะมีลกัษณะเป็นการไวเ้พื�อบริโภคเป็นหลกัหรือเป็นการทาํมาหากิน มิใช่

การผลิตหรือหาของป่าเพื�อนาํไปขาย อาหารหลกัของชาวชอง คือขา้วจา้ว ซึ� งเป็นอาหารประจาํทุกมื�อ 

กบัขา้วที�เป็นกบัขา้วหลกั คือนํ�าพริก (มีลกัษณะเป็นพริกโขลกรวมกบัเกลือ) ซึ� งมีรสเผด็มาก กินกบั

ผกัชนิดต่าง ๆ ที�เก็บไดจ้ากป่า นา หรือปลูกไวข้า้งๆบา้น เช่น มะเขือ (มะเขือจะกินกบันํ� าพริกเป็น

อาหารประจาํ) ผกับุง้ตม้ หน่อไม ้หรือยอดไมอ่้อน ๆ ที�กินได้ก็เก็บมากินกบันํ� าพริกและอาหาร

ประเภทเนื�อสัตวก์็จะเป็นอาหารปลาเป็นหลกั เพราะปลาเป็นอาหารประเภทเนื�อสัตวที์�หาไดง่้ายที�สุด 

ส่วนเนื�อสัตวอื์�น ๆ ก็นาน ๆ ครั� งแลว้แต่จะหาได ้ปลาที�หาไดก้็จะนาํมาประกอบเป็นอาหารง่าย ๆ 

เช่น ปิ� งหรือย่างหรือนาํไปแกง ซึ� งลกัษณะแกงของเขา จะไม่ใส่กะทิและพริกแกงก็จะเป็นเพียง

โขลกพริก กระเทียม เกลือ เขา้ดว้ยกนั แลว้ส่งลงไปในนํ� าให้ละลายตั�งไฟให้เดือดจึงใส่ปลาลงไป

(รําแพน  ศิละปาน.  สัมภาษณ์.  2557)  

   ดงันั�นพริกจึงเป็นส่วนประกอบอาหารที�สําคญัมากของชาวชอง อาหารประเภท

เนื�อสัตวไ์ม่วา่จะเป็นปลาหรือเนื�อสัตวอื์�น ๆ ที�พอจะหากิน เก็บมาไดจ้ากป่าโดยทั�ว ๆ ไป เช่น กลว้ย 

หวัเผอืก หวัมนั กลอยและผลไมอื้�น ๆ ซึ� งมีเหลือเฟือที�จะเก็บมากิน ดงันั�นเขาจึงไม่ปลูก พืชที�เขาจะ

ปลูกก็เป็นการปลูกเพื�อไวเ้ก็บกินเป็นอาหารเท่านั�น ไม่ใช่ไวข้าย ก็คือบวบนํ� าเตา้ มะเขือ พริก (พริก

ใชห้วา่น ๆ เมล็ดให้ขึ�นตามป่าขา้ง ๆ บา้น) ฉะนั�นจึงสรุปไดว้า่ ลกัษณะอาหารของชาวชองส่วนใหญ่ 

จะเป็นอาหารแห้ง ๆ มากกวา่อาหารประเภทนํ� า เพราะอาหารแห้งสามารถเก็บรักษาไวไ้ด ้เช่น เนื�อ

ปลา เนื�อสัตว ์ก็ย่างหรือตากแห้ง เวลาจะรับประทานก็นาํมาย่างอีกครั� งหนึ� งและกบัขา้วหลกัก็คือ 

ขา้ว นํ�าพริก ผกัสดหรือตม้ (รําแพน  ศิละปาน.  สัมภาษณ์.  2557) 

   สําหรับการหาของป่า ชาวบา้นจะปลูกขา้วให้เสร็จเสียก่อน แลว้จึงเขา้ป่า ขึ�นภูเขา 

เพราะหากหาของป่าไม่ไดห้รือไดจ้าํนวนนอ้ยก็ยงัคงมีขา้วไวร้อการเก็บเกี�ยว กล่าวคือ เมื�อปลูกขา้ว

เสร็จแลว้ ชาวบา้นจะขึ�นเขาทาํไร่กระวานบนเทือกเขาสอยดาว พร้อมกบัการหาของป่าชนิดอื�น ซึ� งเป็น

ผลผลิตสําคญั หากเป็นของป่าจาํพวกสัตวป่์า ไดแ้ก่ หมูป่า อีเห็น กระรอกและเกง้ เป็นตน้ จาํพวก

ไม้ ได้แก่ ไมก้ันเกรา ไม้มะค่า ไม้แดง ไม้ยางและไมก้ฤษณา เป็นตน้ และจาํพวกเครื�องเทศ ได้แก่

กานพลู เร่ว สมอ และกระวาน เป็นตน้ (ฮั�น  พิเศษ.  สัมภาษณ์.  2557) 
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   การเขา้ป่าล่าสัตวเ์ป็นกิจกรรมระดบัครอบครัวและกลุ่มเครือญาติ โดยมีเครื�องมือ
ล่าสัตว ์พวกบ่วง หนา้ไม ้แร้วและปืนแก๊ป เป็นตน้ ซึ� งการล่าสัตวน์ั�นอาจจะใชก้ารวางกบัดกัไว ้ใน
กรณีสัตวใ์หญ่ เช่น หมู กวางและเกง้ ที�พบเจอระหวา่งการเดินทางในป่าก็จะใชปื้นแก๊ปยิง สําหรับ
การหาของป่า จาํพวกไมน้ั�น ชาวบา้นจะนาํไปขายในเมือง เช่นพวกไมก้นัเกราที�สามารถทาํคา้งปลูก
พริกไทยและไมก้ฤษณานาํไปทาํนํ� าหอม แต่ผลผลิตจากไมที้�สร้างรายไดใ้ห้แก่ทอ้งถิ�น คือ นํ� ามนัยาง 
โดยเฉิน  ผนัผาย กล่าวว่า “ชาวบา้นจะขึ�นเขาตะเคียนทอง เขาป่ามะม่วง เขาคิชฌกูฏและแถบเทือกเขา
สอยดาวที�มีตน้ยางขึ�นเป็นจาํนวนมาก ทั�ง ยางนา ยางระหงษ ์ยางใบเกลียว และยางแดง โดยตน้ยาง
ที�ให้นํ� ายางคุณภาพดี คือ ยางใบเกลียว ชาวบา้นจะขึ�นเขาแลว้สร้างเรือนพกัเล็ก ๆ คา้งแรมในป่า  
แต่ละครอบครัวจะมีตน้ยางของตนเอง โดยสังเกตจากการใชป้ระโยชน์ตน้ยางอยา่งสมํ�าเสมอประจาํ
ทุกปี ซึ� งกระบวนการผลิตนํ�ามนัยาง เริ�มตั�งแต่เจาะหลุมลาํตน้ยางกวา้งประมาณ 30 เซนติเมตร แลว้
เผาลนไฟ ให้นํ� ามนัยางไหลมารวมในหลุม หลงัจากนั�นประมาณ 10 วนั จึงนาํกะลามาตกัออก ใน
เดือนหนึ� งจะตกันํ� ามนัยางได ้1-3 ครั� ง นํ� ามนัยางที�ไดจ้ะหาบมาเทรวมใส่หลุมนํ� ามนัยางที�ขุดเตรียมไว ้
แต่ละหลุมต้องทาํหลงัคามุงปิดปากหลุม เพื�อไม่ให้นํ� าฝนตกลงไป เมื�อนํานํ� ามนัยางเทใส่หลุม 
นํ� ามนัยางส่วนที�ใสบริสุทธิg จะไหลผ่านตะแกรงไมไ้ผ่ และแคร่ไมล้งสู่ก้นหลุม ส่วนสิ�งเจือปนที�
เรียกวา่ “ขี�โล”้ จะเกรอะติดอยูข่า้งบน พอไดน้ํ�ามนัยางเพียงพอก็ตกัจากหลุมใส่ปีl บ เตรียมนาํไปขาย
ได”้ (ฮั�น  พิเศษ.  สัมภาษณ์.  2557)  
   ผลผลิตจากป่าที�สําคญัอีกชนิด คือเครื�องเทศต่าง ๆ แต่มีบทบาททางการคา้มาก
ที�สุด คือ “กระวาน” ซึ� งทางอาํเภอมะขามตอนเหนือเป็นที�ดอน ตอนกลางและตอนใตเ้ป็นที�ราบ
เหมาะสมสาํหรับการทาํการเพาะปลูกทาํสวนกระวานที�สําคญั จากการคน้ควา้พบวา่ การปลูกกระวาน
ในจนัทบุรีนั�น พื�นที�ปลูกกระวานเป็นมรดกสืบทอดจากบรรพบุรุษ ในอดีตชาวเขมรที�อาศยัอยูต่าม
พรมแดนระหวา่งประเทศไทยและกมัพชูา ไดผ้ลิตกระวานใหเ้จา้ผูค้รองเมืองประเทศกมัพูชาเพื�อใช้
เป็นสมุนไพร ต่อมาคนจนัทบุรีไดน้าํมาปลูกบริเวณเขาสอยดาวจะปลูกตั�งแต่บริเวณเชิงเขาจนถึงที�
ราบยอดเขาสอยดาว ชาวบา้นจะขึ�นเขาเพื�อดูแลกระวานปีละครั� ง ในระหว่างเดือนพฤษภาคมถึง
กรกฎาคม ซึ� งเป็นช่วงที�กระวานกาํลงัออกดอกหรืออาจออกดอกแลว้และเริ�มมีเมล็ดอ่อนติดในดอก 
ชาวบา้นจะทาํการกาํจดัวชัพืชรอบ ๆ ตน้กระวาน ตลอดจนตดักิ�งใบที�ไม่สมบูรณ์ทิ�ง แต่ไม่มีการรด
นํ� าพรวนดิน ใส่ปุ๋ยและจะกลบัขึ�นไปเก็บเกี�ยวอีกครั� งช่วงระหว่างเดือนกรกฎาคมถึงกนัยายน ในการ
เดินทางขึ�นเขานั�นจะขนเสบียงอาหารขึ�นไปดว้ย เช่น ขา้วสาร อาหารแห้ง พร้อมดว้ยวสัดุอุปกรณ์
ต่าง ๆ ไดแ้ก่ มีด ผา้ยางสําหรับกนัฝนและใชร้องนอน นํ� า มนัก๊าด กระสอบและถงัสําหรับใชบ้รรจุ
กระวานและอื�น ๆ ที�จาํเป็น รวมทั�งหวัหมู เหลา้ขาว ธูปเทียน สําหรับเซ่นไหวเ้จา้ป่าเจา้เขา การเก็บ
เกี�ยวกระวาน จะใชมื้อดึงเอากา้นดอกกระวานจากโคนตน้ ซึ� งมีเม็ดกระวานติดอยูใ่นดอก ใส่ถุงลง 
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แลว้ขนกระวานสดมาที�ลานยา่ง ทาํการปลิดเมด็กระวานจากช่อดอกในตอนกลางคืน เมื�อปลิดแลว้ก็
นาํไปยา่งบนกองถ่านไฟ กระวานสดแหง้สนิทดีจะมีสีนํ�าตาลคลํ�า เสร็จแลว้นาํกระวานใส่ถุง เตรียม
ขนลงยงัเชิงเขา (ฮั�น  พิเศษ.  สัมภาษณ์.  2557) 
   การหาของป่านั�น ไม่ไดท้าํกนัทุกครอบครัว หลายครอบครัวก็ปลูกขา้วเพื�อบริโภค
เพียงอย่างเดียวและหาอาหารเพื�อการล่าสัตวห์รือจบัสัตวน์ํ� าในลาํคลองตะเคียนทอง คลองพลูและ
คลองกะทองเป็นอาหาร ซึ� งเป็นชุมชนที�อาศยัความสัมพนัธ์แบบแลกเปลี�ยนซึ� งกนัและกนั ระหวา่ง
ขา้วกบัอาหาร (ผกั, ปลา) ขา้วกบัของป่าหรือของป่าต่างชนิดกนัและบางครั� งก็ไม่จาํเป็นตอ้งแลกเปลี�ยน
เพราะเป็นกลุ่มเครือญาติเดียวกนั เสมือนครอบครัวขนาดใหญ่ที�ตอ้งช่วยเหลือและคํ�าจุนซึ� งกนัและกนั 
เช่น หากบา้นใดเดินทางเขา้ป่าหรือเขา้เมืองเป็นเวลาหลายวนั บา้นใกลเ้คียงตอ้งดูแลบา้นและลูกหลาน
ของบา้นนั�น นอกจากนี� พื�นที�ชุมชนยงัถูกปิดลอ้มดว้ยพื�นที�ป่าที�มีอนัตรายต่าง ๆ จึงเป็นการจาํกดั
ความสัมพนัธ์กบัคนภายนอก (ฮั�น  พิเศษ.  สัมภาษณ์.  2557) 
  2.3 ปัจจยัดา้นการใชทุ้นทางวฒันธรรม 

   ทุนทางวฒันธรรมที�สาํคญัที�สุดของกลุ่มชอง คือการนบัถือผี การนบัถือผีมีผลต่อ
การทาํเกษตรแบบดั�งเดิมโดยออ้มคือการนบัถือผีจะสนบัสนุนการดาํรงอยูข่องระบบเครือญาติ เนื�องจาก
การนบัถือผีนั�นเป็นความเชื�อของบรรพบุรุษ วา่ผีบรรพบุรุษจะเป็นเครื�องมืออยา่งหนึ� งในการควบคุม
ความประพฤติของบุคคลในสังคมทั�งในดา้น ความซื�อสัตย ์ความกตญัhู ความขยนัอดทนและความ
ประพฤติดา้นต่าง ๆ ถา้หากบุคคลใดมีความประพฤติไม่ดี ไม่เหมาะสม ผบีรรพบุรุษจะทราบและจะ
มาวา่กล่าวตกัเตือน ถา้หากวา่กล่าวตกัเตือนแลว้ยงัไม่เชื�อ บุคคลนั�นจะถูกสังคมติเตียน และผูห้ลกั
ผูใ้หญ่จะวา่กล่าวเอาได ้ดงันั�นการนบัถือผีบรรพบุรุษซึ� งเป็นการสืบทอดการผลิตซํ� าระบบเครือญาตินั�น 
ซึ� งเป็นฐานของระบบการเอาแรงในการทาํนาการแสวงหาปัจจยัพื�นฐานในการดาํรงชีวิตและการ
ช่วยเหลือทางสังคมอื�น ๆ ในชุมชนชอง (ฮั�น  พิเศษ.  สัมภาษณ์.  2557) 
   ตวัอยา่งเช่น พิธีกรรมการเล่นผีหิ�งผีโรงเป็นพิธีของชาวชองแต่โบราณ เพื�อจะเป็น
การใหผ้ปีู่ ยา่ตายายที�ตายไปเขา้มาสิงสู่กบัคนที�ลงผหิี�งและลูกหลานจะถามความทุกขสุ์ขที�ตายไปวา่
ตอ้งการอะไรจะทาํบุญอุทิศส่วนกุศลไปให้ตามที�ตอ้งการ เป็นการรวมญาติพี�นอ้งไดพ้บปะพูดคุยกนั 
นอกจากจะเป็นการรวมญาติพี�นอ้งไดม้าพบปะ พูดคุย จะเป็นการควบคุมความประพฤติของลูกหลาน
อีกอยา่งหนึ�ง พฤติกรรมที�บรรพบุรุษไม่ชอบ เช่น การไม่รักพี�รักนอ้ง ไม่ยอมช่วยเหลือพี�นอ้งที�ตกทุกข์
ไดย้ากหรือไม่ยอมดูแล ผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ ที�ยงัมีชีวิตอยูห่รือขี� เกียจไม่ขยนัทาํมาหากินเหมือนคนอื�น ปล่อย
ใหลู้กเมียลาํบาก ไม่มีความซื�อสัตย ์ไม่มีความจริงใจต่อพี�นอ้ง (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 70) 
   นอกจากการนบัถือวิญญาณบรรพบุรุษแลว้การนับถือผีอื�น ๆ ก็ถือเป็นทุนทาง
วฒันธรรมในการช่วยอนุรักษ์ความหลากหลายทางชีวภาพ ตวัอย่างเช่น การนบัถือผีป่าก็เป็นการ
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ช่วยอนุรักษ์ป่าให้เป็นเสมือน ซุปเปอร์มาร์เก็ตของชุมชนชอง เช่น การไปหาปลามาเป็นอาหาร การไป
เก็บผกัหรือสมุนไพร เป็นตน้ ดงันั�นจึงมีตาํนานของคนชองที�ชี� ให้เห็นว่า ถา้หากเขา้ป่าไปพูดไม่ดี 
หรือทาํกริยาไม่ดี เป็นการดูถูกป่า ผีป่าจะโกรธและจะมาทาํให้มีอนัตราย เช่น เจ็บไขห้รือบาดเจ็บ 
บางทีก็ใหห้ลงป่าหาทางกลบัไม่ได ้บางทีก็พบสัตว ์ร้าย ๆ เป็นตน้ แต่ถา้หากก่อนจะเขา้ป่าไดก้ราบ
ไหวข้อพร กล่าวคาํที�เป็นสิริมงคลแลว้จะโชคดีไม่มีอนัตรายและนอกจากนี�  “ผี” ก็จะมาคอยรังควาน
ทาํให้คนในหมู่บา้นเจ็บไขไ้ดป่้วย ซึ� งตอ้งทาํพิธีเป่าหวั รดนํ� ามนต ์โดยหมอผีประจาํหมู่บา้น (ฮั�น 
พิเศษ.  สัมภาษณ์.  2557) 
   นอกจากนี�  การนบัถือผยีงัมีส่วนในการรวมกลุ่มของชาวชองในการทาํนาเอาแรง
ลงแขก โดยมีนยัยะเพื�อการเกี�ยวโยงแบบเครือญาติใหมี้ความแน่นแฟ้นมากยิ�งขึ�น ชาวชองจึงมีความ 
สัมพนัธ์แบบเครือญาติที�ตอ้งมาพบกนัในประเพณีผีหิ�งผีโรง ซึ� งนาํไปสู่การรวมกลุ่มช่วยเหลือกนั
ในการทาํนาแบบระบบการเอาแรงในหมู่เครือญาติ (ฮั�น  พิเศษ.  สัมภาษณ์.  2557) 
  2.4 ปัจจยัดา้นการใชทุ้นทางสัญลกัษณ์ 
   การใชทุ้นทางสัญลกัษณ์ของกลุ่มชองที�ชดัเจนที�สุดก็คือ การมีพิธีกรรมที�เกี�ยวกบั
การนบัถือผ ีพิธีกรรมสาํคญัของกลุ่มชองที�เกี�ยวกบัการนบัถือผซึี� งเป็นที�รู้จกักนัดี ไดแ้ก่  
   2.4.1 พิธีทาํบุญส่งทุ่ง 
 การทาํบุญส่งทุ่งของชาวชอง เป็นการทาํบุญตอนเชา้ในวนัแรม 1 คํ�า 2 ค ํ�า 
เดือนอา้ยของทุกปี เป็นการทาํบุญเพื�อส่งเคราะห์ในหมู่บา้นฝากไปกบัยมทูตทั�ง 4 คน คือนายนะ 
นายสะ นายทะ นายโส ตวัแทนยมบาลคอยดูแลความชั�วของมนุษยโ์ลกและเป็นผูช่้วยเหลือคนที�มุ่ง
ทาํบุญทาํกุศลให้พน้จากอนัตราย ดงันั�นชาวชองถือเรื�องนี� เป็นประเพณีการส่งเคราะห์หรือถ่ายเคราะห์ 
เป็นประเพณีของชาวชองมาแต่โบราณ คือเมื�อถึงเดือนอา้ย ขึ�น 1 คํ�า ชาวชองจะทาํพิธีบุญส่งเคราะห์ 
โดยตอนกลางคืนจะมีตวัแทนเป็นนายสมุนตวัแทนพระยายมทูต จะมี 4 คน คือนะ สะ ทะ โส จะ 
เริ�มแต่ 20.00 น. ไปจนถึงรุ่งอรุณทุกคืนจะมีเครื�องเก็บเสบียงอาหารการกิน โดยจะออกเดินทางหวับา้น 
ทา้ยบา้นมีกะบุง เหลา้ ไข่ไก่ ขา้วสาร 1 ชาม ไปตามบา้นเรียกเจา้บา้นให้มาถ่ายเคราะห์ร้ายโดยจะขอ
สิ�งแลกเปลี�ยน เช่น ขา้วสาร กะปิ นํ� าปลา ไก่ไข่ต่าง ๆ เป็นตน้ ที�พวกเขาทั�ง 4 คนจะไม่อยู่ในหมู่บา้น
อีกแลว้ เพื�อจะเอาความเจบ็ไขข้องชาวบา้นออกไป (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
 ในตอนเช้าชาวบา้นจะนิมนต์พระสงฆ์ไปทาํบุญถวายทานกลางทุ่งทา้ย
หมู่บา้น เพื�อจะทาํบุญอุทิศส่วนกุศลที�ทาํวนันั�นฝากไปกบัตวัแทนยมทูตทั�ง 4 ตน ไปในเมืองนรก 
แลว้พระสงฆ์ก็จะสวดมนต์ อนุโมทนาทาน นกัขตัตะยกั เมื�อเสร็จพิธีก็ก่อพระเจดียท์ราย ขอฝาก
เคราะห์ร้ายอยูก่บัพระธรณีนี� ก่อเจดียไ์ดต่้อไป จากนั�นชาวบา้นก็จะเดินทางกลบับา้นกนั แต่วนันี� ขึ�น 
2 คํ�า ก็จะทาํบุญทางนํ� าอีกครั� งโดยจะทาํพิธีเหมือนกนัแต่วา่เปลี�ยนที�ทาํคือไปทาํที�คลอง จะตอ้งทาํ
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เรือจาํลองส่งไปกบัแม่นํ�าพระคงคาอีก 1 เชา้ ก็นิมนตพ์ระสงฆไ์ปทาํบุญส่งเคราะห์ทางนํ� าอีก 1 ครั� ง 
แต่การทาํบุญส่งทางนํ�าหนุ่มสาวมกัจบโดยเล่นสาดนํ� ากนัเมื�อเสร็จพิธีแลว้ สรุปวา่การทาํบุญส่งเคราะห์
กลางทุ่งมี 2 อยา่งคือ ทางบกและทางนํ� า ทางบกก็ฝากเคราะห์กบัเจดียท์ราย ทางนํ� าฝากเคราะห์ไป
กบัเรือ เป็นสิ�งที�ยึดเหนี�ยวในจิตใจในการทาํนา ดงันั�นจึงเป็นประเพณีของชาวชองตลอดมาจนถึง
ปัจจุบนั (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
   2.4.2 พิธีผหิี�งผโีรง  
    เป็นพิธีของชาวชองแต่โบราณที�นบัถือเป็นประเพณีการเซ่นไหวผ้ีบรรพบุรุษ 
เนื�องจากครั� งปู่ ยา่ ตายายนบัถือเล่นกนัทุก ๆ ปี เพื�อจะเป็นการให้ผีปู่ ยา่ตายายที�ตายไปเขา้มาสิงสู่กบั
คนที�ลงผีหิ�งและลูกหลานจะถามความทุกขสุ์ขที�ตายไปวา่ตอ้งการอะไรจะทาํบุญอุทิศส่วนกุศลไปให ้
ตามที�ตอ้งการ เป็นการรวมญาติพี�น้องไดพ้บปะพูดคุยกนั โดยพิธีลง จะทาํหิ�งสูงเพียงตา ลกัษณะ
กวา้ง 1 ศอก ยาว 1 ศอกครึ� ง ใช้เชือกขนาดพอแขวนหิ�งไม่ให้ตก ในหิ�งจะมีไก่ 1 ตวั เหล้า 2 ขวด 
ขนมลูกโทน บายศรีปากชาม ธูปเทียนจุดบอกผี เชิญให้มาลงสิงสู่จะมีคนตีกลอง เชิญผีหิ�งมาลง 
แล้วก็จะเชิญผีสมิงเขา้มาอีก ตอนนี� ดนตรี กลอง จะหยุดไม่ไดพ้ร้อมกบัผีสมิงลงมาสิงสู่ผูท้าํพิธี  
เขา้กบัแสดงรํา กินของดิบ เป็นไก่บนหิ�ง เป็นตน้ แลว้ก็กระโดดไปที�ดิน ทางผูท้าํเซ่นบวงสรวงก็จะ
ตีกลองเรียกแลว้ขึ�นมาบนเรือนอีก ก็จะสลบลง มีคนเป่าหูใหรู้้สึก (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
    ส่วนการเล่นผโีรงเป็นการเซ่นไหวผ้บีรรพบุรุษเช่นกนั แต่เป็นการเล่นกลางวนั
ไม่ใช่กลางคืนเหมือนผีหิ�ง การเล่นนี� ให้เลือกเอาอย่างใดอย่างหนึ� งระหว่างผีหิ�งหรือผีโรง เพราะ
จุดมุ่งหมายก็เหมือนกนั จากการเล่นผีหิ�งและผีโรงนี�  นอกจากจะเป็นการรวมญาติพี�นอ้งไดม้าพบปะ 
พดูคุย จะเป็นการควบคุมความประพฤติของลูกหลานอีกอยา่งหนึ�ง พฤติกรรมที�บรรพบุรุษไม่ชอบ 
เช่น การไม่รักพี�รักน้อง ไม่ยอมช่วยเหลือพี�นอ้งที�ตกทุกข์ไดย้ากหรือไม่ยอมดูแล ผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ ที�ยงัมี
ชีวติอยูห่รือขี� เกียจไม่ขยนัทาํมาหากินเหมือนคนอื�น ปล่อยให้ลูกเมียลาํบาก ไม่มีความซื�อสัตย ์ไม่มี
ความจริงใจต่อพี�นอ้ง (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 70)  
    ผลทางตรงทาํให้ระบบอาวุโสไดรั้บการยอมรับ เพราะมีผีมาเตือนลูกหลาน 
ทาํใหลู้กหลานยงัอยูใ่นกรอบเครือญาติ 
    ผลทางออ้มถา้มีเครือญาติก็จะนาํไปสู่การทาํนาเอาแรงลงแขก ถา้เครือญาติ
แตก จะตอ้งเสียเงินซื�อรถไถมาทาํนากนัเอง 
   2.4.3 พิธีการแต่งงาน 
    คนชองมีพิธีกรรมแต่งงาน 2 พิธี คือพิธีกาตกัและพิธีธรรมดาทั�วไป พิธีกาตกั
เป็นการแต่งงานของลูกสาวคนโต เนื�องจากเป็นลูกที�ช่วยเหลืองานในบา้นแทนแม่ ฉะนั�นเมื�อลูกสาว
คนโตจะออกเรือนไปตั�งครอบครัวใหม่ จึงทาํพิธีให้เหมาะสมกบัความรัก ถา้เป็นลูกสาวคนอื�น ๆ  
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ก็ทาํพิธีธรรมดา (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 71) ยกเวน้แต่ถา้ลูกสาวคนโตตายก่อนแต่งงาน
หรือไม่ไดแ้ต่งงานก็จะเป็นลูกสาวคนสุดทอ้ง ก่อนจะเขา้พิธีแต่งงานกาตกัหรือพิธีธรรมดานั�น ช่วง
ก่อนแต่งงานถือเป็นประเพณี ห้ามโดยเด็ดขาดว่าฝ่ายหญิงจะไปไหนมาไหนกบัชายไม่ได ้มิฉะนั�น
จะผิดผี เริ�มแรกชาย-หญิง หนุ่ม-สาว เมื�อรักกนัแลว้ โดยมากจะไปสู่ขอกบัพ่อแม่ พี�น้อง ฝ่ายหญิงก่อน 
คือผูช้ายจะตอ้งไปหาเถา้แก่และเพื�อนบา้นไปสู่ขอ คืนแรกตอ้งเอาเหล้า 1 ขวด หมากพลูจีบ 1 คู่  
ผา้แดงผา้ขาวใส่พานไก่คือ 1 ชามไปบา้นเจา้สาว ถา้เจา้สาวยินยอมตกลงร่วมรัก ฝ่ายพ่อแม่เจา้สาว 
ก็นดัพี�น้องมากบัสินสอดอีกในคืนที� 2 ตอ้งจดัสํารับไก่คือเหลา้ 2 ขวด แลว้ก็นดัหมั�นและแต่งงาน
ต่อไป (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
    ชองในสมยัโบราณ นั�นปรากฏวา่ เมื�อหญิงชายที�หมั�นกนัดว้ยเงินหรือทอง
ก็แลว้แต่ พอ่แม่ฝ่ายหญิงจะใหเ้จา้บ่าวมาอยูช่่วยทาํกินในบา้นฝ่ายหญิงไดเ้ลย ตลอดจนหลบันอนสมสู่
อยา่งสบาย การอนุญาตให้ฝ่ายชายเขา้อยูก่่อนแต่งงานทางประเพณีชอง เรียกวา่ อยูท่ดลองดูใจกนัก่อน
วา่ลูกเขยขยนัต่อพ่อตาแม่ยายหรือเปล่า ถา้ผูห้ญิงเกิดทอ้งขึ�นการแต่งงานก็จะเลื�อนจนกวา่ลูกจะคลอด 
ถา้เกิดบงัเอิญทะเลาะกบัฝ่ายหญิง ฝ่ายชายก็จะไม่ขอค่าสินสอดคืน หากฝ่ายชายไม่สามารถหาเงินมา
แต่งงานได ้พอ่ตาแม่ยายจาํเป็นตอ้งจดังานพิธี หากฝ่ายชายไม่ยอมหาเงินแลว้ยา้ยออกไปมีครอบครัวใหม่
มีลูก 3-4 คนจนผีสางปู่ ยา่ตายายมารบกวนทาํให้เกิดการเจ็บป่วยเรียกวา่ ผีนางสิง หากิน ฝ่ายชายหญิง 
ก็ร่วมใจกนัจดัของเซ่นผแีต่งงานงานใหถู้กตอ้งจนได ้(เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
    ขั�นตอนการจดัพิธีแต่งงานกาตกั คือ ตอ้งทาํโรงปรับพิธีที�ดินฝ่ายหญิง โดยหา
หมอผมีาแสดงการเส้นผีเป็นคณะมี 6 คน เครื�องเล่นกาตกัมีกลองโทน 1 ลูก ซอชา้ง 1 ซอมา้ 1 เขาววั 1 
เขาควาย 1 คนเซ่นผี 1 ทาํพิธีตอนกลางคืน เวลา 2 ทุ่ม – 4 ทุ่ม จดัรําริม 4 ถาด เหลา้เส้น 2 ขวด เด็ก
ผูใ้หญ่อายุ 8-9 ขวบ 2 คน ผูช้าย 2 คน ไวรํ้าคนละ 3 รอบ ส่วนกลองตีตลอดระหวา่งทาํการเซ่นจน
เสร็จพิธี (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) และเครื�องมือทาํมาหากินที�สําคญัมาก คือขวานปูลูตอ้ง
คอยลบัคมขวานให้คมอยูเ่สมอ เพื�อจะไดท้าํมาหากินไดดี้ ความหมายของการทาํก็คือ เสียงไก่ขนั
แสดงว่าเช้าแลว้ตื�นขึ�น แล้วหยิบเครื�องมือทาํมาหากินออกป่าโดยเร็วไว เมื�อพบไมก้็ใช้ขวานปูลู 
โค่นลงเสีย แลว้หมอปลูกจะจบัศีรษะคู่บ่าวสาวโขกกนัเบา ๆ หมายความว่า ให้ร่วมกนัทาํมาหากิน 
แลว้เป่าหู 3 ที หมายความวา่ ให้เป็นคนใจคอหนกัแน่นเยือกเยน็ ไม่หูเบา ให้คู่บ่าวสาวกินนํ� ามนตจ์าก
ขนัใบเดียวกนั แสดงวา่สุขทุกขด์ว้ยกนั (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 73) 
    อาชีพที�เกี�ยวกบัป่าของชองจะเขา้ไปมีบทบาทในพิธีกรรมมากกวา่เทพเจา้
หรือพิธีกรรมที�เกี�ยวเนื�องกบัศาสนาใด ๆ เป็นชนพื�นเมืองที�อิทธิพลของวฒันธรรมอินเดียในทุกทาง 
ถึงแมว้่าขอมจะเรืองอาํนาจ อิทธิพลของขอมก็ไม่มีบทบาทใดๆเลย แมแ้ต่เทพเจา้ของอินเดียก็เป็นเพียง
เอ่ยนามเท่านั�นไม่มีอิทธิพลทางความเชื�อ (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 78) 
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   สรุปพิธีแต่งงานชอง ความหมายเครื�องพิธี คือแต่งงานกาตกั แปลว่าใหญ่โตมีช้าง
มา้ ววั ควาย กระดึง ทบัไทรซอ แห่เป็นขบวน หมายถึงแต่งให้ผีปู่ ยา่ ตายาย ที�เคยทาํมาครั� งแรกโบราณ 
ครั� งหนึ�งเด็กชายหญิง คนชองอยูใ่นป่าดงนานนบัพนัปี พอ่แม่ไปทาํงานลูกหลานคิดของเล่นช่วยกนั
หามาสมมติแต่งงานให้สนุกสนาน จนทาํให้ผีปู่ ยา่ ตายาย เจา้ป่าออกมาดู ก็สนใจจึงดลบนัดาลสิงสู่
เป็นร่างทรงใหจ้ดัพิธี แต่งงานเหมือนเด็กชายหญิงที�เคยเล่นแสดงมาแลว้และขอให้ทาํกบัผีมีเชื�อสาย
ของวงตระกลูชองเหล่านั�นและยงัช่วยคุม้ครองใหต้ระกลูกลุ่มชองนั�นโชคดีอยูสุ่ขสบาย ต่อมาจึงทาํ
พิธีกนัมาตลอดถึงปัจจุบนั (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
  2.5 ปัจจยัดา้นอุปนิสัยของชาติพนัธ์ุชอง 
   ชาวชองมีอุปนิสัยที�มีผลต่อการทาํเกษตรกรรมพื�นบา้นในยคุดั�งเดิมก็คือ การยอม
ปรับตวัโดยไม่ใชค้วามรุนแรง กล่าวคือชองในอดีตมีนิสัยรักความสงบจึงไม่ค่อยมีเรื�องทะเลาะเบาะแวง้
กนัเองกบัคนภายนอกมาก นอกจากนี� ชนชาติพนัธ์ุชองยงัมีอุปนิสัยรักพวกพอ้ง เนื�องจากทุกคนใน
ชุมชนสามารถโยงญาติกนัไดไ้ม่ว่าจะเป็นญาติทางสายเลือดหรือญาติจากการแต่งงาน เพราะว่าความ
เป็นพวกพอ้งทาํให้ก่อประโยชน์ เช่น การเขา้ป่าเพื�อล่าสัตวห์รือหาของป่า ลว้นแต่ตอ้งเขา้ไปเป็น
พวกพอ้ง เวลาเกิดเหตุการณ์ที�ไม่ดี เช่น สัตวป่์าที�เขา้มาทาํร้าย จะไดช่้วยเหลือกนัได ้เมื�อเสร็จจาก
การล่าสัตวห์าของป่าชาวชองก็จะนาํของที�หาไดม้าแบ่งกนักินในหมู่เครือญาติแสดงถึงความเอื�อเฟื� อ 
เผื�อแผ่ที�มีต่อกนัในหมู่กลุ่มชอง และในส่วนของการทาํนาเอาแรงลงแขกก็เป็นสิ� งที�ชี� ให้เห็นถึง
ความสามคัคีของกลุ่มเครือญาติในการมาช่วยเหลือกนัทาํนาและเก็บเกี�ยว การช่วยกนันี� เป็นการทาํ
เพื�อให้คนชองมีข้าวเอาไวกิ้นและได้พบปะสังสรรค์กนัในหมู่เครือญาติเมื�อเสร็จจากการทาํนา 
มกัจะมีการเลี� ยงขา้วปลา อาหาร และเหลา้ป่าที�ชาวชองชื�นชอบ สิ� งต่างๆเหล่านี� ลว้นแต่แสดงถึง
อุปนิสัยที�ทาํให้ชาวชองสามารถอยูร่่วมกนัไดอ้ยา่งเหนียวแน่นไม่ต่างคนต่างอยู ่โดยจะมีกิจกรรม
ต่าง ๆ ที�ทาํร่วมกนั ส่งผลใหมี้ความเหนียวแน่นทางเครือญาติ รักพวกพอ้งช่วยกนัเสมอ (ฮั�น  พิเศษ.  
สัมภาษณ์.  2557) 
  2.6 ปัจจยัดา้นการใชเ้วทีเครือข่ายเชิงอาํนาจของวดัและเครือญาติ 
   เวทีเครือข่ายเชิงอาํนาจของชุมชนชองมีผลต่อการทาํเกษตรดั�งเดิมในเขตอาํเภอ
เขาคิชฌกูฏ เนื�องจากเวทีของวดัและเครือญาติถือเป็นเวทีกลางหรือพื�นที�สาธารณะ ในการทาํส่วนรวม
หรือกิจกรรมส่วนรวมของชุมชน เช่น การจดังานประจาํปี การจดังานทางศาสนา เป็นตน้ กิจกรรม
ส่วนรวมเหล่านี� จะนาํมาซึ� งความสามคัคีจะเป็นฐานสนบัสนุนการทาํนาเพื�อยงัชีพ และหาของป่า
ต่อไป  
   ระบบเครือญาติ ครอบครัวชองเป็นลกัษณะครอบครัวเล็กและมีอิสระในการปกครอง
ดูแลครอบครัวของตนเอง ถึงแมว้า่การตั�งครอบครัวจะอยูภ่ายในหมู่บา้นหรือละแวกใกลเ้คียงกนักบั
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ญาติพี�นอ้งก็ตาม แต่บทบาทของปู่  ยา่ ตา ยาย ที�จะเขา้ไปมีบทบาทในครอบครัวของลูกหลานมีนอ้ย
มาก เพียงแต่จะมีการไปมาหาสู่เยี�ยมเยียนแบ่งปันสิ�งของและอาหารให้แก่กนั คอยดูแลช่วยเหลือ
ยามเจ็บไขไ้ดป่้วย หรือปรึกษาหารือปัญหา ส่วนที�จะเขา้ไปมีบทบาทการปกครอง การตดัสินใจใน
เรื�องราวและปัญหาต่าง ๆ ญาติผูใ้หญ่ ปู่  ย่า ตา ยาย จะไม่มีบทบาทยุ่งเกี�ยวในครอบครัวของลูกหลาน 
ดงันั�นลกัษณะสภาพครอบครัวที�จะตั�งเป็นวงศต์ระกูลใหญ่ไม่มี แต่อย่างไรก็ตามความสัมพนัธ์ใน
ระบบเครือญาติก็ยงัมีอยูเ่หนียวแน่น เพราะทุกครัวเรือนในหมู่บา้นส่วนใหญ่จะเป็นญาติพี�นอ้งกนั 
ใกลชิ้ดกนับา้ง ห่างกนับา้ง กิจกรรมทุกอยา่งจึงช่วยเหลือกนัเป็นอยา่งดี (ฉลอง  ธรรมวิริยะ.  สัมภาษณ์.  
2557) 
   ในหมู่บา้นหนึ�ง ๆ ของชาวชองส่วนใหญ่จะเป็นญาติพี�นอ้งกนัมาก่อน ใกลชิ้ดกนั
บา้งหรือห่างออกไปบา้ง แต่ทุกคนก็เป็นญาติกนัจะมีบุคคลที�ไม่ใช่ญาติเขา้มาก็เกิดจากการแต่งงาน เช่น
ฝ่ายชายเป็นคนต่างหมู่บา้นมาแต่งงานกบัสาวหมู่บา้นนี� หรือการอพยพโยกยา้ยครอบครัวมาจาก
หมู่บา้นอื�น เพื�อมาประกอบอาชีพและหาที�ทาํกินใหม่ ซึ� งชาวชองไม่เคยนึกรังเกียจที�จะมีคนต่าง
หมู่บา้นเขา้ไปเป็นสมาชิกใหม่ของสังคม การยอมรับ และการให้ความจริงใจกบับุคคลที�เขา้มาเป็น
สมาชิกใหม่ของสังคม ถา้เป็นเรื�องของการเขา้มาอยูโ่ดยการแต่งงานจะไม่เป็นปัญหาใด ๆ ทั�งสิ�นเขา
สามารถยอมรับไดท้นัที เพราะผูช้ายที�เขา้มาแต่งงานกบัสาวหมู่บา้นนี� จะตอ้งเคยมาแสดงความจริงใจ 
ความซื�อสัตย ์ความสามารถดา้นต่าง ๆ ใหผู้ใ้หญ่ฝ่ายผูห้ญิงเห็นนานแลว้ เมื�อครั� งมาเกี� ยวพาราสีและ
รักใคร่ชอบพอก่อนแต่งงานและการที�จะมารักใคร่แต่งงานกบัสาวต่างหมู่บา้นได ้ฝ่ายชายจะตอ้งมี
คนรู้จกัหรือคุน้เคยเป็นผูช้กันาํมา ฉะนั�นการยอมรับโดยสถานภาพการแต่งงาน จึงไม่มีอุปสรรคใด ๆ 
แต่การที�มีครอบครัวหรือบุคคลที�อพยพโยกยา้ยเขา้ไปในหมู่บา้น ถา้เป็นครอบครัวชองก็จะไม่มี
ปัญหาใด ๆ เพราะการที�ครอบครัวชองจากหมู่บา้นหนึ�งอพยพอพยพมาอีกหมู่บา้นหนึ�งนั�น ยอ่มตอ้ง
มีญาติพี�น้องที�รู้จกักนัอยู่แลว้ แต่ถึงกระนั�นก็ดีหัวหน้าหมู่บา้นก็ยอ่มตอ้งคอยดูแลและดูนิสัยก่อน 
เมื�อแน่ใจแลว้ หวัหนา้หมู่บา้นรับรองทุกคนในหมู่บา้นก็จะให้ความจริงใจและยอมรับเป็นกลุ่มเดียวกนั 
แต่ถ้าเป็นบุคคลหรือครอบครัวคนเผ่าอื�น เช่น คนไทย คนจีน หัวหน้าหมู่บา้นและคนอื�น ๆ จะ
ระมดัระวงั ระแวดระวงั จะยงัไม่ยอมคบคา้สมาคมอยา่งสนิทสนมดว้ยเป็นเวลานานมาก พฤติกรรม
ที�เขาแสดงออกเขาจะเฉย ๆ เงียบ ๆ ไม่แสดงอะไรออกมาเลย บางทีเขาจะหลบ ๆ เลี�ยง ๆ และคอยดู 
คอยระมดัระวงัตวัเองอยูห่่าง ๆ จนกวา่หวัหนา้จะแน่ใจวา่บุคคลหรือครอบครัวคนไทย คนจีนที�อพยพ
เขา้ไปอยูเ่ป็นคนซื�อสัตย ์ไม่มีพฤติกรรมที�มาทางร้ายแลว้เขาจึงจะให้ความสนิทสนมคุน้เคยและให้
ความจริงใจดว้ย (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 46-49) 
 
วฒันธรรมชองกบัเกษตรกรรมสมัยใหม่ 
 ผลการวิเคราะห์วฒันธรรมชองกบัเกษตรกรรมในยุคสมยัใหม่ ผูว้ิจยัจะแบ่งหัวขอ้การ
นาํเสนอออกเป็น 3 หวัขอ้ยอ่ยดงันี�  
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 1. การทาํเกษตรกรรมสมยัใหม่ของกลุ่มชอง 
  การทาํเกษตรสมยัใหม่ของชองในที�นี�  หมายถึงการทาํเกษตรที�มีเป้าหมายการผลิตเพื�อ
ขายไม่วา่จะเป็นการทาํสวนหรือทาํไร่ โดยกลุ่มชองไดเ้ปลี�ยนรูปแบบการผลิตจากการทาํนาเพื�อยงัชีพ
และหาของป่ามาเป็นการทาํนาเพื�อยงัชีพควบคู่ไปกบัการปลูกพืชเศรษฐกิจเพื�อหารายได ้ไปจนถึง
การปลูกพืชเศรษฐกิจแต่เพียงรูปแบบเดียว การเขา้มาของพืชเศรษฐกิจในชุมชนชองเขตเขาคิชฌกูฏ 
สามารถวเิคราะห์ไดด้งันี�  
  การเกษตรสมยัใหม่ไดเ้ขา้มามีบทบาทในชุมชนชองคิชฌกฏู หลงัจากที�มีการตดัถนน
ใหร้ถโดยสารวิ�งระหวา่งเมืองและชุมชนชอง ไดมี้การปรับให้เป็นถนนลาดยาง ซึ� งทาํให้มีการเดินทาง
สะดวกขึ�น ผลที�ตามมาก็คือการเขา้มาของสินคา้จากเมืองที�คนชองตอ้งหาเงินมาซื�อมากขึ�น เช่น จาน 
ชาม เสื�อผา้ นํ�าปลา ไมขี้ดไฟ รวมถึงสิ�งก่อสร้าง นอกจากนี�หลงัจากที�มีไฟฟ้าเขา้มาในปี พ.ศ. 2500 
ยิ�งทาํใหค้นชองตอ้งหาเงินซื�อเครื�องใชไ้ฟฟ้ามากขึ�น เช่น วทิย ุโทรทศัน์ รถหรือมือถือ เป็นตน้ สิ�งเหล่านี�
ทาํใหค้นชองตอ้งเขา้สู่การผลิตเพื�อขายมากขึ�น (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์. 2557) 
  ดงันั�นกลุ่มชองในแถบอาํเภอเขาคิชฌกฏูจึงไดเ้ปลี�ยนรูปแบบการผลิตจากการทาํนาเพื�อ
ยงัชีพผสมผสานกับการหาของป่ามาเป็นการผลิตเพื�อขายในปัจจุบัน ในรูปของการปลูกพืช
เศรษฐกิจที�กลุ่มชองไดด้าํเนินการมาสามารถแบ่งออกเป็น 2 รูปแบบใหญ่ ๆ คือ การปลูกพืชไร่และ
การทาํสวนผลไม ้(อเนก  รักเงิน.  2551 : 66-74) 
  การปลูกพืชไร่ของกลุ่มชองนั�นเริ�มเขา้มาก่อนประมาณปี พ.ศ. 2500 เมื�อรัฐมีการเปิด
สัมปทานป่าไมใ้ห้บริษทัเอกชนเขา้มาตดัไมแ้บบตดัหมดทั�งแปลงมีทั�ง ไมม้ะค่า ไมแ้ดงและไมต้ะเคียน 
ฯลฯ มีการนาํเอาแรงงานจากต่างถิ�นเขา้มาตดั ชกัลากไมใ้นป่า ขณะเดียวกนั คนทอ้งถิ�นบางคนก็เป็น
แรงงานตดัไม ้นาํไปขายให้กบักลุ่มนายทุนและบางรายก็ตดัไมเ้พื�อปลูกสร้างบา้นเรือน จึงทาํให้
ช่วงเวลาดงักล่าว พื�นที�ป่าไมท้รุดโทรมมาก ขณะเดียวกนัก็เริ�มมีคนไทย และคนจีน ทั�งจากจนัทบุรี 
และภูมิภาคตะวนัออก เขา้มาจบัจองพื�นที�เตียนโล่งเพื�อปลูกขา้วไร่และมนัสําปะหลงั ที�สําคญัมีนายทุน
เขา้มาจบัจองที�ดิน เพื�อปลูกสวนยางพาราขนาดใหญ่หลายพนัไร่ ในชื�อบริษทั “สวนยางสินแดนไทย” 
ซึ� งการเขา้มาของคนกลุ่มอื�นก็ทาํใหค้วามสัมพนัธ์ระหวา่งคนไทย คนจีนกบัคนชองมีเพิ�มขึ�น ทั�งการ
สมรส การเป็นแรงงานรับจา้งและเป็นพนกังานปลูกสวนยางพารา สําหรับคนชองบา้นเขาคิชฌกูฏ 
ก็ยงัดาํรงชีวิตดว้ยการปลูกขา้วนาลุ่ม บางครอบครัวก็อาศยัพื�นที�โล่งเตียนจากการตดัไมเ้ขา้ไปจบัจอง
เพื�อปลูกขา้วไร่และยงัคงหาของป่า ขึ�นเขาทาํไร่กระวาน และเจาะหลุมนํ�ามนัยาง เนื�องจากตน้ยางยงั
ไม่ไดถู้กตดัโค่นลง แต่ทรัพยากรจากป่าลดนอ้ยลง ตรงกนัขา้มกบัความตอ้งการของพ่อคา้ที�มีเพิ�ม
มากขึ�น จึงทาํให้ทั�งคนชอง คนไทยและกลุ่มคนที�หลากหลายเขา้มาแสวงหาทรัพยากรจากป่าเป็น
จาํนวนมาก (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
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  จนกระทั�งในปี พ.ศ. 2508 รัฐประกาศพื�นที�หวงหา้ม โดยกาํหนดให้พื�นที�เขาสอยดาว

เป็นเขตป่าสงวนแห่งชาติ ตามความในพระราชบญัญติัป่าสงวนแห่งชาติ พ.ศ. 2507 ครอบคลุมพื�นที� 

465,637 ไร่ โดยให้เหตุผลในการประกาศใชก้ฎกระทรวงฉบบัที� 97 พ.ศ. 2508 คือเนื�องจากป่าแห่งนี�
มีไมต้ะเคียน ไมแ้ดงไมป้ระดู่ ไมเ้หียง ไมพ้ลวงและไมช้นิดอื�นจาํนวนมาก และมีของป่ากบัทรัพยากร 

ธรรมชาติอื�นดว้ย สมควรกาํหนดเป็นเป็นป่าสงวนแห่งชาติ เพื�อรักษาสภาพป่าไมข้องป่าและทรัพยากร 

ธรรมชาติไว ้(กาญจนา  คุม้ทรัพย.์  2543 : 46) ซึ� งการกาํหนดพื�นที�ป่าเป็นเขตหวงห้ามในรูปแบบป่า

สงวนแห่งชาติ ทาํให้การขึ�นเขาปลูกกระวาน และการเก็บของป่า เป็นสิ�งที�ถูกควบคุมตอ้งขออนุญาต

จากเจา้ที�รัฐและกาํหนดชนิดของป่าที�สามารถนาํออกมาจากพื�นที�ได ้ขณะเดียวกนัประมาณปี พ.ศ. 

2508 รัฐไดท้าํการขึ�นทะเบียนไมย้างในป่าและเปิดสัมปทานให้นายทุนเขา้มาตดัไมย้าง ทาํให้ผูค้น

บา้นคลองพลู ตอ้งจาํนนต่อแบบแผนการดาํรงชีวติบนพื�นที�สูง ดว้ยการทาํนํ� ามนัยาง ซึ� งเป็นผลผลิต

จากป่าที�สาํคญัที�สุด (ฮั�น  พิเศษ.  สัมภาษณ์.  2557) 

  เมื�อช่องทางการผลิตของป่าเพื�อการคา้ตีบตนัลง ขณะเดียวกนัก็มีการขยายพื�นที�ปลูก

ไร่มนัสําปะหลงั ตั�งแต่จงัหวดัฉะเชิงเทรา ชลบุรี ระยองและจนัทบุรี เขา้มายงัอาํเภอแก่งหางแมว 

และแถบเขาคิชฌกูฎ เนื�องจากราคาผลผลิตสูงและคนทอ้งถิ�นก็เริ�มทยอยกนัทาํไร่มนัสําปะหลงันั�น 

ก็ทาํให้พ่อคา้คนจีนและคนไทยมีบทบาทในการกาํหนดทิศทางทางการผลิต เพราะกลุ่มคนไทยที�

เขา้มาทาํไร่ก็ไดน้าํเทคโนโลยีเขา้มาสู่ทอ้งถิ�น เช่น รถไถ การบาํรุงรักษาพืชไร่และการจา้งแรงงาน

เก็บเกี�ยว เป็นตน้ กรณีพ่อคา้คนจีนก็เขา้มาผกูขาดการรับซื�อผลผลิต โดยพ่อคา้จะนาํปัจจยัการผลิต

ทั�งเงินทุนและเทคโนโลยีมาป้อนให้กบัชาวบา้น เมื�อเก็บเกี�ยวผลผลิตแลว้ ชาวบา้นตอ้งนาํมาขาย

ใหก้บัผูป้้อนปัจจยัการผลิตและพอ่คา้ก็เป็นผูก้าํหนดราคาผลผลิตเอง ซึ� งพบวา่ช่วงแรกของการผลิต

พืชไร่ทาํใหมี้รายไดเ้พิ�มขึ�น แต่เมื�อประมาณปี พ.ศ. 2516 ราคามนัสําปะหลงัตกตํ�าลงทุกปี จนเหลือ

ราคากิโลกรัมละ 60 สตางค ์ไม่คุม้ค่ากบัตน้ทุน จึงทาํให้ประสบกบัภาวะหนี� สินที�กูย้ืมจากกลุ่มพ่อคา้ 

และหน่วยงานรัฐ (ธกส.) เหตุการณ์นี� เป็นความแตกต่างระหวา่งการผลิตของป่ากบัพืชไร่ กล่าวว่า

การผลิตของป่าไม่จาํเป็นตอ้งใชต้น้ทุนหรือปัจจยัการผลิตภายนอกทอ้งถิ�นมากนกั เพียงหาของป่า

เท่าที�เก็บรวบรวมมาไดข้ายหรือแลกเปลี�ยนกบัพ่อคา้ แต่การผลิตพืชไร่ ตอ้งนาํปัจจยัการผลิตภายนอก 

ทั�งเงินทุนและเทคโนโลยเีขา้มาเป็นส่วนหนึ�งของกระบวนการผลิต และราคาผลผลิตก็ขึ�นกบัระบบ

ตลาด จึงทาํให้การผลิตเชื�อมโยงกบัตลาดภายนอกและไม่สามารถต่อรองราคาได ้เนื�องจากพืชไร่มี

การผลิตในวงกวา้งของภูมิภาค ราคาตลาดจึงถูกกาํหนดดว้ยความตอ้งการของผูบ้ริโภคที�สัมพนัธ์

กบัปริมาณ ตรงกนัขา้มกบัการเก็บของป่าที�มีเฉพาะพื�นที�บริเวณเขาสอยดาว จึงทาํให้ผลผลิตที�ออก

สู่ตลาดมีปริมาณนอ้ยกวา่ความตอ้งการบริโภค (รําแพน  ศิละปาน.  สัมภาษณ์.  2557) 
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  แมว้า่ในช่วงเวลาระหว่างปี พ.ศ. 2500-2516 จะมีการปลูกพืชไร่กนัอยา่งกวา้งขวาง
ทั�งจากคนชอง คนไทยและกลุ่มนายทุนที�เขา้มาบุกเบิกพื�นที�ทาํกิน และเปลี�ยนพื�นที�ปลูกขา้วไร่เป็น
พื�นที�การปลูกไร่มนัสําปะหลงั และสวนยางพารา แต่ก็พบว่าพื�นที�บริเวณช่องเขาที�ลุ่มนั�นคนชอง
ภายใตร้ะบบความสัมพนัธ์ทางเครือญาติ ยงัคงปลูกขา้วนาลุ่มดว้ยพนัธ์พื�นเมือง เพื�อบริโภคในครัวเรือน
และมีการช่วยเหลือทางดา้นแรงงานการผลิต และมีการนาํรถไถเขา้มาทดแทนแรงงานควาย เพื�อทุ่น
กาํลงัแรงงาน แมว้า่การผลิตขา้วนาลุ่มจะมีค่าใชจ่้ายในการผลิตเพิ�มสูงขึ�น แต่คนชองก็เต็มใจยอม
แลกเปลี�ยนกบัผลผลิตขา้วที�ปลูกไว ้เนื�องจากความคิดที�วา่ หากพวกเขาไม่มีเงินทุนผลิตพืชไร่หรือมี
หนี� สินเกิดขึ�น ก็ยงัคงมีขา้วเก็บไวบ้ริโภคเป็นตน้ทุนชีวติ ดงันั�นพื�นที�แถบที�ลุ่มบริเวณทา้ยทุ่งจึงเป็น
พื�นที�ที�ไม่ถูกขายให้กบัคนอื�น ซึ� งเป็นแหล่งของทรัพยากรที�สําคญัของทอ้งถิ�น และเป็นพื�นที�สืบสาน
ความสัมพนัธ์ของสายตระกลูภายในทอ้งถิ�น (รําแพน  ศิละปาน.  สัมภาษณ์.  2557) 
  การทาํสวนผลไมเ้กิดขึ�นหลงัจากการปลูกพืชไร่เชิงพาณิชยไ์ด ้ส่งผลกระทบทาํให้
ชาวบา้นเกิดภาวะหนี� สิน และผลกัดนัผูค้นในทอ้งถิ�นให้เขา้สู่ระบบการตลาดของภูมิภาคตะวนัออก 
ซึ� งภาวะหนี� สินที�เพิ�มสูงขึ�น ทาํให้ตอ้งแสวงหาทางเลือกอื�นในการผลิตเพื�อการคา้ ขณะเดียวกนั
กระแสการผลิตพืชสวนไดแ้พร่ความนิยมเขา้มาจากเมืองจนัทบุรี โดยในปี พ.ศ. 2515 มีการนาํพนัธ์ุ
ส้มเขียวหวานเขา้มาปลูกแต่ไม่ไดรั้บความนิยม และปี พ.ศ. 2516 เริ�มมีการนาํเงาะพนัธ์ุนาสาร เขา้มา
ปลูกในพื�นที�ตะเคียนทองโดยมีพ่อคา้คนไทยจากเมืองจนัทบุรีนาํพนัธ์ุเงาะเขา้มาขาย จากนั�นจึงเริ�ม
ปลูกเงาะทดแทนไร่มนัสาํปะหลงักนัอยา่งแพร่หลาย และในปี พ.ศ. 2520 เริ�มมีการปลูกทุเรียนและ
ไม้ผลชนิดอื�นรวมเข้ากับแปลงปลูกเงาะ ซึ� งไม้ผลที�พบในบ้านคลองพลู มีตั� งแต่ เงาะ ทุเรียน 
ลองกอง มงัคุด สละและชมพู ่ตามลาํดบัมากไปหานอ้ย (รําแพน  ศิละปาน.  สัมภาษณ์.  2557) 
  การปลูกไมผ้ลใชเ้วลาปลูกประมาณ 4-6 ปี กวา่จะเก็บเกี�ยวผลผลิตได ้ดงันั�นจึงค่อย ๆ
ลดพื�นที�ปลูกมนัสาํปะหลงั พร้อมกบัปรับพื�นที�ไมผ้ล บางรายก็เลือกปลูกสวนยางพาราในอีกพื�นที�หนึ� ง 
ซึ� งพบว่าพื�นที�ปลูกพืชของคนบา้นคลองพลู มีทั�งอยู่ในเขตบา้นคลองพลู บา้นตะเคียนทอง บา้น
จนัทเขลมและบา้นนํ� าขุ่น โดยจะเลือกปลูกชนิดพืชที�แตกต่างกนั เช่น กรณีการใช้พื�นที�ของ “สกุล
ไทรสูง” ที�มีทั�งหมด 12 ไร่ แบ่งเป็นพื�นที�แห่งแรก ปลูกขา้ว 2 ไร่ โดยให้หลานทาํกิน แลว้แบ่งสัดส่วน
ขา้วจาก 3 ส่วน เอา 1 ส่วน พื�นที�แห่งที�สอง คือบา้นและสวนผลไม ้ประมาณ 2 ไร่ พื�นที�แห่งที�สาม 
ปลูกเงาะ 8 ไร่ อยูใ่นแถบบา้นนํ� าขุ่น (สุวรรณ  ไทรสูง.  สัมภาษณ์.  2550) หรือกรณีครอบครัวสกุล 
“สีสมบติั” ใชที้�ดินบริเวณบา้นคลองพลูปลูกสวนผลไม ้และใชพ้ื�นที�ดินแถบจนัทเขลม ปลูกสวน
ยางพารา (หนู  สีสมบติั.  สัมภาษณ์.  2550) ซึ� งการมีที�ดินภายนอกบา้นคลองพลู เกิดขึ�นจากการถาง
ป่าจบัจองพื�นที�และบางส่วนก็เป็นมรดกสืบทอดจากบรรพบุรุษ เช่น กรณีคนสกุลผนัผาย มีที�ดิน
ประมาณ 30 ไร่ แบ่งเป็นพื�นที�ในเขตคลองใหญ่ แถบจนัทเขลม ทาํสวนผลไมแ้ละพื�นที�ในเขตทา้ย
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บา้นคลองพลูทาํสวนยางพารา ซึ� งพื�นที�ดงักล่าวไดม้าจากพื�นที�มรดกของผูเ้ป็นพ่อ แต่สําหรับผูที้�มี
ที�ดินในบา้นคลองพลู คือ เสริญ  ผนัผาย มีประมาณ 300 ไร่ โดยแบ่งมรดกให้ลูกคนละ 50 ไร่ ซึ� งที�ดิน
ถือเป็นทรัพยสิ์นสาํคญัที�สุด (เสริญ  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2550)  
  ช่วงประมาณปี พ.ศ. 2520 ผลผลิตไมผ้ลเริ�มออกสู่ตลาด พบว่าช่วงแรกราคาผลไม้
โดยเฉพาะ เงาะกบัทุเรียนไดส้ร้างกาํไร จนมีการขยายพื�นที�ปลูกกนัอยา่งแพร่หลาย ต่อมาภาครัฐได้
เขา้มาส่งเสริมให้เมืองจนัทบุรีเป็นเมืองไมผ้ล ทั�งการสนบัสนุนเงินทุนจากธนาคารเพื�อการเกษตร
และสหกรณ์ (ธกส.) การส่งเสริมวชิาการจากสถาบนัเทคโนโลยรีาชมงคล วทิยาเขตจนัทบุรีและการ
ส่งเสริมให้ตั�งโรงงานอุตสาหกรรมแปรรูปผลไม ้เป็นตน้ นอกจากนี� มีคนไทยจากจงัหวดัต่าง ๆ ชลบุรี 
ระยอง ตราด นนทบุรีและกรุงเทพ เขา้มาซื�อที�ดินเพื�อปลูกไมผ้ล บางรายเขา้มาตั�งถิ�นฐาน บางราย 
ก็จา้งแรงงานทาํสวนผลไม ้ผนวกกบัปี พ.ศ. 2528 รัฐเริ�มออกเอกสารสิทธิg โฉนดที�ดิน จึงทาํให้ที�ดิน
เป็นที�ตอ้งการแก่คนภายนอก และราคาที�ดินก็เพิ�มสูงขึ�นตามลาํดบั (รําแพน  ศิละปาน.  สัมภาษณ์.  
2557) 
  การผลิตพืชสวนตอ้งดูแลเอาใจใส่ ตั�งแต่เตรียมพื�นที� จดัหาแหล่งนํ� า การดูแลบาํรุงรักษา 
การเก็บเกี�ยวและการขนส่งตามลาํดบั ดงันั�นกระบวนการผลิตต่าง ๆ ตอ้งอาศยัทั�งเงินทุนและเทคโนโลยี
การผลิตที�เพิ�มสูงขึ�น ตั�งแต่ค่าปุ๋ย ค่าสารเคมี ค่าแรงงานรับจา้งและค่าขนส่ง บางรายเหล่านี�ตอ้งจดัซื�อ
รถกระบะเพื�อขนส่งผลผลิต ตอ้งซื�อเครื�องมือพ่นยาฆ่าแมลงและอื�น ๆ ซึ� งปัจจยัการผลิตเหล่านี�ตอ้ง
ซื�อจากบุคคลภายนอก นอกจากนี�ตลอดระยะเวลาการผลิตตอ้งอยูดู่แลบาํรุงรักษาสวนผลไมต้ลอด
ทั�งปี เพื�อให้ผลผลิตมีปริมาณมากและคุณภาพดี ซึ� งในหนึ� งฤดูกาลจะสามารถขายผลผลิตไดเ้พียง
ช่วง 2-3 เดือนเท่านั�นและรายไดจ้ากการขายผลผลิต คือเงินที�จะตอ้งใชจ่้ายต่อไปในระยะเวลา 1 ปี 
ทั�งค่าใชจ่้ายรายวนั ค่าเล่าเรียนลูกหลานและการลงทุนการผลิตปีต่อไป ซึ� งในช่วงแรกของการผลิต
ยงัคุม้ค่าต่อการลงทุน (รําแพน  ศิละปาน.  สัมภาษณ์.  2557) 
  จนกระทั�งประมาณปี พ.ศ. 2547 ผลผลิตเริ�มมีราคาตกตํ�าและไม่แน่นอน เนื�องจากมี
การผลิตกนัอย่างแพร่หลายทั�วประเทศไทย เช่น กรณีการผลิตเงาะ มีทั�งภาคใต ้ภาคกลางและภาค
ตะวนัออก เมื�อเก็บเกี�ยวและผลผลิตออกสู่ตลาดจาํนวนมาก พวกพ่อคา้ที�รับซื�อผลผลิตก็ใชเ้ป็นเงื�อนไข
ตกลงราคารับซื�อและกาํหนดราคาแต่ละวนัไดเ้อง ทาํให้ชาวบา้นประสบภาวะขาดทุนและเริ�มมี
หนี� สินจากการผลิตอีกครั� ง (หลงัจากพืชไร่) แต่ส่วนใหญ่เป็นหนี� สินกบัภาครัฐ (ธกส.) เนื�องจาก
รายไดใ้นหนึ� งปีไม่คุม้กบัค่าใช้จ่ายที�ตอ้งเสียทุกวนั ทางออกของคนทอ้งถิ�น คือ การเลือกปลูกพืช
ชนิดอื�น ๆ ซึ� งพบวา่ ตั�งแต่ปี พ.ศ. 2548 เริ�มมีการปลูกพืชอื�นแซมแปลงไมผ้ล เช่น ไมก้ฤษณา มะระ 
บวบ กลว้ยไข่และพืชผกัอื�น ๆ เป็นตน้ พืชเหล่านี�สร้างรายไดใ้ห้กบับางครอบครัว แต่ทั�งนี�การปลูก
พืชผกัก็ตอ้งไดรั้บการดูแลเอาใจใส่อยา่งมาก โดยเฉพาะเรื�องโรคและแมลงที�สร้างปัญหาให้กบัผลผลิต 
ดงันั�นจึงไม่สามารถผลิตซํ� ากนัทุกปีได ้(สมชาย  นาสวน.  สัมภาษณ์.  2557) 
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  ในปี พ.ศ. 2550 ราคานํ� ามนั ปุ๋ยและสารเคมีเพิ�มสูงขึ�นเป็นเท่าตวั ผนวกกบัผลผลิต
จากภายนอกประเทศเขา้มาตีตลาดผลไมภ้ายในประเทศ ทาํให้ราคาผลผลิตมีแนวโนม้วา่จะตกตํ�าลง
ไปอีก คนทอ้งถิ�นหลายคนอยากเลิกผลิตไมผ้ล อยา่งเช่น กรณีสกุลสีสมบติั กาํลงัจะปลูกไมก้ฤษณา
แซมสวนไมผ้ลและเมื�อไมก้ฤษณาโตสูงขึ�นก็จะตดัไมผ้ลทิ�ง (หนู  สีสมบติั.  สัมภาษณ์.  2550) กรณี
สกุลผนัผาย ปลูกสวนยางพาราเพิ�มมากขึ�นในแปลงไมผ้ล เพราะเมื�อยางพาราเติบโตใหญ่จะค่อย ๆ
ตดัไมผ้ลทิ�งลง (วนิยั  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2550)  
  สอดคลอ้งกบัคาํสัมภาษณ์ที�วา่ “หากบา้นคลองพลูไม่มีสวนผลไม ้สวนเงาะ สวนทุเรียน 
สวนลองกอง กลายเป็นป่าสวนยางพารา ใครเขาจะอยากเขา้มาบา้นคลองพลู มนัไม่สวยงาม มนัไม่มี
จุดเด่นใหค้นอื�นใจ วนันี�คนอื�นที�เขาเขา้มาศึกษาวถีิชีวติคนชอง เรายงัมีเงาะบา้ง ทุเรียนบา้ง เป็นของ
ฝากที�เขาเอากลบัไปบา้นเขา แต่ถา้เป็นสวนยาง เราจะเอาอะไรเป็นของฝากเขา” (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  
2550) 
  การผลิตยางพารานั�นแมว้า่จะเขา้มานานแลว้ ตั�งแต่ประมาณปี พ.ศ. 2550 ในรูปบริษทั
สวนยางสินแดนไทย โดยจา้งแรงงานทอ้งถิ�นเป็นพนกังานปลูกและกรีดยาง ต่อมามีการแจง้แรงงาน 
คนอีสาน คนเขมรและคนทอ้งถิ�นอื�น ๆ เขา้มาแทนที� ให้ค่าตอบแทนสําหรับคนเขมร 120 บาทและ
คนไทย 150 บาท (เสริน  โตวงษ์.  สัมภาษณ์.  2550) แต่สําหรับความนิยมปลูกยางพาราในช่วงปี 
พ.ศ. 2550 นี�  เริ�มเกิดขึ�นตั�งแต่รัฐให้การสนบัสนุนในรูปแบบกองทุนสงเคราะห์สวนยาง โดยรัฐให้
ทุนและพนัธ์ุพืชสนับสนุนการปลูกสวนยางพารา และราคายางพารามีมาตรฐานสูงกว่าในอดีต 
นอกจากนี�  นายก อบต.คลองพลูที�เคยเป็นผูช่้วยผูจ้ดัการบริษทัสินแดนไทยและผูจ้ดัการบริษทัสิน
แดนไทย ซึ� งเป็นนายทุนและที�ปรึกษาองคก์ารบริหารส่วนทอ้งถิ�น ก็ให้การสนบัสนุนการผลิตสวน
ยางพารา ทั�งการให้ความรู้และการรับซื�อผลผลิตยาง ทาํให้ชาวบา้นเริ�มหนัมาปลูกยางพารา เพราะ
เชื�อวา่จะสร้างรายไดใ้หก้บัพวกเขา ดงัคาํกล่าวของวนิยั ผนัผาย ที�วา่ “สวนยางก็เหมือนเป็นออมสิน 
ปลูกไวต้อนนี� อีก 6-7 ปี ก็สามารถกรีดยางได ้เราก็ไม่ตอ้งไปวุ่นวายกบัมนัมาก จา้งคนอื�นเขากรีด
และก็แบ่งสัดส่วนกนั ราคาก็คงไม่ตกตํ�าอีก เดีeยวนี� ราคายางมีมาตรฐานขึ�น ปลูกไวกิ้นตอนแก่” (วินยั  
ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2550) 
  ที�ผ่านมาการปรับเปลี�ยนการผลิตเพื�อการคา้ ตั�งแต่การผลิตกระวาน พืชไร่ พืชสวน 
และกาํลงัเขา้สู่การผลิตยางพาราตามลาํดบั ทาํให้คนในทอ้งถิ�นสัมพนัธ์กบัสังคมภายนอก ทั�งดา้น
การตลาด เทคโนโลย ีและเงินทุน ซึ� งการผลิตในแต่ละครั� งคนทอ้งถิ�นต่างมุ่งหวงัวา่จะสามารถสร้าง
รายไดม้าสู่ครอบครัว แต่ตลอดเวลาการผลิตที�ผา่นมา กลบัทาํให้คนคลองพลู โดยเฉพาะคนชองมี
ความยากจนและมีหนี� สินจาํนวนมาก บางรายขาดทุนจาํเป็นตอ้งขายที�ดิน เพื�อนาํเงินมาใช้จ่ายใน
ครอบครัว ขณะเดียวกนั การผลิตเชิงพาณิชยก์็ทาํให้พื�นที�บา้นคลองพลูดึงดูดกลุ่มคนอื�นเขา้มาแสวงหา
ประโยชน์ในรูปแบบต่าง ๆ เช่น การผลิตและการรับซื�อผลผลิต เป็นตน้ จึงทาํให้บา้นคลองพลูมีความ
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หลากหลายของผูค้นเพิ�มมากขึ�น โดยกลุ่มคนชองถูกจดัให้เป็นกลุ่มคนที�มีฐานะทางเศรษฐกิจยากจน 
เมื�อเปรียบเทียบกบัคนไทยและคนจีนที�ตั�งถิ�นฐานในทอ้งถิ�น (สมชาย  นาสวน.  สัมภาษณ์.  2557) 
 2. ปัจจยัในการขบัเคลื�อนเกษตรกรรมพื�นบา้นสมยัใหม่ของกลุ่มชอง 
  เป้าหมายการผลิตของกลุ่มชาติพนัธ์ุชองสมยัใหม่ มีเป้าหมายที�เปลี�ยนไปจากเดิมที�เป็น
การผลิตเพื�อยงัชีพเป็นการผลิตเพื�อขาย การทาํเกษตรสมยัใหม่คือการปลูกพืชเศรษฐกิจเพื�อขาย 
ดงักล่าวขา้งตน้นั�น เกิดขึ�นโดยการขบัเคลื�อนภายใตปั้จจยั ดงัต่อไปนี�  
  2.1 การใชทุ้นทางเศรษฐกิจแบบ 

   ในการทาํเกษตรสมยัใหม่นั�นกลุ่มชองเขาคิชฌกูฏตอ้งอาศยัทุนทางเศรษฐกิจ  
เพื�อปลูกพืชเศรษฐกิจสําหรับขายในตลาดแต่ชุมชนชอง มีปัญหาในเรื�องทุนทางเศรษฐกิจภายในชุมชน
ทาํให้ตอ้งอาศยัทุนทางเศรษฐกิจจากภายนอกชุมชน กล่าวคือการพึ�งพิงทุนทางเศรษฐกิจของชาวชอง
เป็นผลมาจากการไม่สามารถเขา้ถึงทรัพยากรทางธรรมชาติหรือการเขา้ใช้พื�นที�ป่าในการทาํมาหากิน 
ดงันั�นชาวชองจึงตอ้งหนัมาปรับเปลี�ยนวิถีการทาํมาหากินโดยการปลูกพืชเศรษฐกิจ เช่น มนัสําปะหลงั 
ซึ� งตอ้งอาศยัแหล่งเงินทุนจากพ่อคา้คนกลางดว้ยการให้เกษตรกรชาวชองนาํตน้กลา้มนัสําปะหลงั
ไปปลูกก่อนแลว้จึงนาํผลผลิตที�ไดน้าํมาขายให้พ่อคา้คนกลางอีกทอดหนึ�ง ซึ� งราคาที�ไดน้ั�นจะขึ�นอยู่
กบัพอ่คา้คนกลางแบบผกูขาด ผลที�ไดคื้อเกษตรกรชาวชองตอ้งเกิดภาวะขาดทุนและเลิกทาํในที�สุด 
ต่อมาจึงหันมาปลูกผลไม ้ซึ� งตอ้งใช้แหล่งเงินทุนจากธนาคารเพื�อการเกษตรและสหกรณ์ โดยนาํ
โฉนดที�ดินมาจาํนองเพื�อนาํเงินที�ไดไ้ปใช้ในการทาํสวนผลไม ้ซึ� งผลผลิตที�ไดจ้ะขึ�นอยู่กบัราคาตลาด
ในแต่ละวนั ซึ� งเกษตรกรชาวชองจะไม่สามารถต่อรองราคาผลผลิตได้ ดงันั�นเกษตรกรชาวชอง
ยงัคงตอ้งพึ�งพิงทุนทางเศรษฐกิจนบัตั�งแต่ที�ไม่สามารถเขา้ถึงป่าเขาลาํเนาไพรไดม้าจนถึงปัจจุบนั 
พฒันาการของการพึ�งพิงทางเศรษฐกิจในการทาํเกษตรสมยัใหม่คลี�คลายในรายละเอียดดงันี�  (รําแพน  
ศิละปาน.  สัมภาษณ์.  2557) 
   เมื�อช่องทางการผลิตของป่าเพื�อการคา้ตีบตนัลง ขณะเดียวกนัก็มีการขยายพื�นที�
ปลูกไร่มนัสําปะหลงั ตั�งแต่จงัหวดัฉะเชิงเทรา ชลบุรี ระยองและจนัทบุรี เขา้มายงัอาํเภอแก่งหางแมว 
และแถบเขาคิชฌกฎู เนื�องจากราคาผลผลิตสูง และคนทอ้งถิ�นก็เริ�มทยอยกนัทาํไร่มนัสําปะหลงันั�น 
ก็ทาํให้พ่อคา้คนจีนและคนไทยมีบทบาทในการกาํหนดทิศทางทางการผลิต เพราะกลุ่มคนไทยที�
เขา้มาทาํไร่ก็ไดน้าํเทคโนโลยีเขา้มาสู่ทอ้งถิ�น เช่น รถไถ การบาํรุงรักษาพืชไร่ และการจา้งแรงงาน
เก็บเกี�ยว เป็นตน้ กรณีพ่อคา้คนจีนก็เขา้มาผกูขาดการรับซื�อผลผลิต โดยพ่อคา้จะนาํปัจจยัการผลิต
ทั�งเงินทุนและเทคโนโลยีมาป้อนให้กบัชาวบา้น เมื�อเก็บเกี�ยวผลผลิตแลว้ ชาวบา้นตอ้งนาํมาขาย
ใหก้บัผูป้้อนปัจจยัการผลิต และพอ่คา้ก็เป็นผูก้าํหนดราคาผลผลิตเอง ซึ� งพบวา่ช่วงแรกของการผลิต
พืชไร่ทาํใหมี้รายไดเ้พิ�มขึ�น แต่เมื�อประมาณปี พ.ศ. 2516 ราคามนัสําปะหลงัตกตํ�าลงทุกปี จนเหลือ
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ราคากิโลกรัมละ 60 สตางค ์ไม่คุม้ค่ากบัตน้ทุน จึงทาํให้ประสบกบัภาวะหนี� สินที�กูย้ืมจากกลุ่มพ่อคา้ 
และหน่วยงานรัฐ (ธกส.) เหตุการณ์นี� เป็นความแตกต่างระหวา่งการผลิตของป่ากบัพืชไร่ กล่าวว่า
การผลิตของป่าไม่จาํเป็นตอ้งใชต้น้ทุนหรือปัจจยัการผลิตภายนอกทอ้งถิ�นมากนกั เพียงหาของป่า
เท่าที�เก็บรวบรวมมาไดข้ายหรือแลกเปลี�ยนกบัพ่อคา้ แต่การผลิตพืชไร่ ตอ้งนาํปัจจยัการผลิตภายนอก 
ทั�งเงินทุนและเทคโนโลยเีขา้มาเป็นส่วนหนึ�งของกระบวนการผลิต และราคาผลผลิตก็ขึ�นกบัระบบ
ตลาด จึงทาํให้การผลิตเชื�อมโยงกบัตลาดภายนอกและไม่สามารถต่อรองราคาได ้เนื�องจากพืชไร่มี
การผลิตในวงกวา้งของภูมิภาค ราคาตลาดจึงถูกกาํหนดดว้ยความตอ้งการของผูบ้ริโภคที�สัมพนัธ์
กบัปริมาณ ตรงกนัขา้มกบัการเก็บของป่าที�มีเฉพาะพื�นที�บริเวณเขาสอยดาว จึงทาํให้ผลผลิตที�ออก
สู่ตลาดมีปริมาณนอ้ยกวา่ความตอ้งการบริโภค (รําแพน  ศิละปาน.  สัมภาษณ์.  2557) 
  แมว้่าในช่วงเวลาระหวา่งปี พ.ศ. 2500-2516 จะมีการผลิตไร่พืชกนัอย่างกวา้งขวาง
ทั�งจากคนชอง คนไทย และกลุ่มนายทุนที�เขา้มาบุกเบิกพื�นที�ทาํกินและเปลี�ยนพื�นที�ปลูกขา้วไร่เป็น
พื�นที�การปลูกไร่มนัสําปะหลงั และสวนยางพารา แต่ก็พบว่าพื�นที�บริเวณช่องเขาที�ลุ่มนั�นคนชอง
ภายใตร้ะบบความสัมพนัธ์ทางเครือญาติ ยงัคงปลูกขา้วนาลุ่มดว้ยพนัธ์พื�นเมืองเพื�อบริโภคในครัวเรือน
และมีการช่วยเหลือทางดา้นแรงงานการผลิตและมีการนาํรถไถเขา้มาทดแทนแรงงานควาย เพื�อทุ่น
กาํลงัแรงงาน แมว้า่การผลิตขา้วนาลุ่มจะมีค่าใชจ่้ายในการผลิตเพิ�มสูงขึ�น แต่คนชองก็เต็มใจยอม
แลกเปลี�ยนกบัผลผลิตขา้วที�ปลูกไว ้เนื�องจากความคิดที�วา่ หากพวกเขาไม่มีเงินทุนผลิตพืชไร่หรือมี
หนี� สินเกิดขึ�นก็ยงัคงมีขา้วเก็บไวบ้ริโภคเป็นตน้ทุนชีวิต ดงันั�นพื�นที�แถบที�ลุ่มบริเวณทา้ยทุ่งจึงเป็น
พื�นที�ที�ไม่ถูกขายให้กบัคนอื�น ซึ� งเป็นแหล่งของทรัพยากรที�สําคญัของทอ้งถิ�น และเป็นพื�นที�สืบสาน
ความสัมพนัธ์ของสายตระกลูภายในทอ้งถิ�น (รําแพน  ศิละปาน.  สัมภาษณ์.  2557) 
  การทาํสวนผลไมเ้กิดขึ�นหลงัจากการผลิตพืชไร่เชิงพาณิชยไ์ด ้ส่งผลกระทบทาํให้
ชาวบา้นเกิดภาวะหนี� สินและผลกัดนัผูค้นในทอ้งถิ�น ให้เขา้สู่ระบบการตลาดของภูมิภาคตะวนัออก 
ซึ� งภาวะหนี� สินที�เพิ�มสูงขึ�น ทาํให้ตอ้งแสวงหาทางเลือกอื�นในการผลิตเพื�อการคา้ ขณะเดียวกนั
กระแสการผลิตพืชสวนไดแ้พร่ความนิยมเขา้มาจากเมืองจนัทบุรี โดยในปี พ.ศ. 2515 มีการนาํพนัธ์ุ
ส้มเขียวหวานเขา้มาปลูกแต่ไม่ไดรั้บความนิยมและปี พ.ศ. 2516 เริ�มมีการนาํเงาะพนัธ์ุนาสาร เขา้มา
ปลูกในพื�นที�ตะเคียนทองโดยมีพ่อคา้คนไทยจากเมืองจนัทบุรีนาํพนัธ์ุเงาะเขา้มาขาย จากนั�นจึงเริ�ม
ปลูกเงาะทดแทนไร่มนัสาํปะหลงักนัอยา่งแพร่หลาย และในปี พ.ศ. 2520 เริ�มมีการปลูกทุเรียนและ
ไมผ้ลชนิดอื�นรวมเขา้กบัแปลงปลูกเงาะ ซึ� งไมผ้ลที�พบในบา้นคลองพลู มีตั�งแต่ เงาะ ทุเรียน ลองกอง 
มงัคุด สละและชมพู ่ตามลาํดบัมากไปหานอ้ย (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
  การปลูกไมผ้ลใชเ้วลาปลูกประมาณ 4-6 ปี กวา่จะเก็บเกี�ยวผลผลิตได ้ดงันั�นจึงค่อย ๆ
ลดพื�นที�ปลูกมนัสาํปะหลงั พร้อมกบัปรับพื�นที�ไมผ้ล บางรายก็เลือกปลูกสวนยางพาราในอีกพื�นที�หนึ� ง 
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ซึ� งพบวา่พื�นที�ปลูกพืชของคนบา้นคลองพลูมีอยูใ่นเขตบา้นคลองพลู บา้นตะเคียนทอง บา้นจนัทเขลม 
และบา้นนํ�าขุ่น โดยจะเลือกปลูกชนิดพืชที�แตกต่างกนั เช่นกรณีการใชพ้ื�นที�ของ “สกุลไทรสูง” ที�มี
ทั�งหมด 12 ไร่ แบ่งเป็นพื�นที�แห่งแรก ปลูกขา้ว 2 ไร่ โดยใหห้ลานทาํกิน แลว้แบ่งสัดส่วนขา้วจาก 3 
ส่วน เอา 1 ส่วน พื�นที�แห่งที�สอง คือบา้นและสวนผลไม ้ประมาณ 2 ไร่ พื�นที�แห่งที�สาม ปลูกเงาะ 8 ไร่ 
อยูใ่นแถบบา้นนํ� าขุ่น (สุวรรณ  ไทรสูง.  สัมภาษณ์.  2550) หรือกรณีครอบครัวสกุล “สีสมบติั” ใช้
ที�ดินบริเวณบา้นคลองพลูปลูกสวนผลไมแ้ละใช้พื�นที�ดินแถบจนัทเขลม ปลูกสวนยางพารา (หนู   
สีสมบติั.  สัมภาษณ์.  2550) ซึ� งการมีที�ดินภายนอกบา้นคลองพลู เกิดขึ�นจากการถางป่าจบัจองพื�นที� 
และบางส่วนก็เป็นมรดกสืบทอดจากบรรพบุรุษ เช่น กรณีคนสกุลผนัผาย มีที�ดินประมาณ 30 ไร่ 
แบ่งเป็นพื�นที�ในเขตคลองใหญ่ แถบจนัทเขลม ทาํสวนผลไมแ้ละพื�นที�ในเขตทา้ยบา้นคลองพลูทาํสวน
ยางพารา ซึ� งพื�นที�ดงักล่าวไดม้าจากพื�นที�มรดกของผูเ้ป็นพ่อ แต่สําหรับผูที้�มีที�ดินในบา้นคลองพลู 
คือเสริญ  ผนัผาย มีประมาณ 300 ไร่ โดยแบ่งมรดกให้ลูกคนละ 50 ไร่ ซึ� งที�ดินถือเป็นทรัพยสิ์น
สาํคญัที�สุด (เสริญ  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2550)  
  ช่วงประมาณปี พ.ศ. 2520 ผลผลิตไมผ้ลเริ�มออกสู่ตลาด พบว่าช่วงแรกราคาผลไม้
โดยเฉพาะ เงาะกบัทุเรียนไดส้ร้างกาํไร จนมีการขยายพื�นที�ปลูกกนัอยา่งแพร่หลาย ต่อมาภาครัฐได้
เขา้มาส่งเสริมให้เมืองจนัทบุรีเป็นเมืองไมผ้ล ทั�งการสนบัสนุนเงินทุนจากธนาคารเพื�อการเกษตร
และสหกรณ์ (ธกส.) การส่งเสริมวิชาการจากสถาบนัเทคโนโลยีราชมงคล วิทยาเขตจนัทบุรีและการ
ส่งเสริมให้ตั�งโรงงานอุตสาหกรรมแปรรูปผลไม ้เป็นตน้ นอกจากนี� ยงัมีคนไทยจากจงัหวดัต่าง ๆ 
ชลบุรี ระยอง ตราด นนทบุรีและกรุงเทพ เขา้มาซื�อที�ดินเพื�อปลูกไมผ้ล บางรายเขา้มาตั�งถิ�นฐาน 
บางรายก็จา้งแรงงานทาํสวนผลไม ้ผนวกกบัปี พ.ศ. 2528 รัฐเริ�มออกเอกสารสิทธิg โฉนดที�ดิน จึงทาํ
ใหที้�ดินเป็นที�ตอ้งการแก่คนภายนอก และราคาที�ดินก็เพิ�มสูงขึ�นตามลาํดบั (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์ .  
2557) 
  การผลิตพืชสวนตอ้งดูแลเอาใจใส่ ตั�งแต่เตรียมพื�นที� จดัหาแหล่งนํ� า การดูแลบาํรุงรักษา 
การเก็บเกี�ยวและการขนส่งตามลาํดบั ดงันั�นกระบวนการในการผลิตต่าง ๆ ตอ้งอาศยัทั�งเงินทุนและ
เทคโนโลยกีารผลิตที�เพิ�มสูงขึ�น ตั�งแต่ค่าปุ๋ย ค่าสารเคมี ค่าแรงงานรับจา้ง และค่าขนส่งและบางราย
เหล่านี�ตอ้งตอ้งจดัซื�อรถกระบะเพื�อขนส่งผลผลิต ตอ้งซื�อเครื�องมือพ่นยาฆ่าแมลงและอื�น ๆ ซึ� งปัจจยั
การผลิตเหล่านี�ตอ้งซื�อจากบุคคลภายนอก นอกจากนี�ตลอดระยะเวลาการผลิตตอ้งอยู่ดูแลบาํรุงรักษา
สวนผลไมต้ลอดทั�งปี เพื�อให้ผลผลิตมีปริมาณมากและคุณภาพดี ซึ� งในหนึ�งฤดูกาลจะสามารถขาย
ผลผลิตไดเ้พียงช่วง 2-3 เดือนเท่านั�น และรายไดจ้ากการขายผลผลิต คือเงินที�จะตอ้งใชจ่้ายต่อไปใน
ระยะเวลา 1 ปี ทั�งค่าใชจ่้ายรายวนั ค่าเล่าเรียนลูกหลาน และการลงทุนการผลิตปีต่อไป ซึ� งในช่วงแรก
ของการผลิตยงัคุม้ค่าต่อการลงทุน (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
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  จนกระทั�งประมาณปี พ.ศ. 2547 ผลผลิตเริ�มมีราคาตกตํ�าและไม่แน่นอน เนื�องจากมี
การผลิตกนัอย่างแพร่หลายทั�วประเทศไทย เช่น กรณีการผลิตเงาะ มีทั�งภาคใต ้ภาคกลางและภาค
ตะวนัออก เมื�อเก็บเกี�ยวและผลผลิตออกสู่ตลาดจาํนวนมาก พวกพ่อคา้ที�รับซื�อผลผลิตก็ใชเ้ป็นเงื�อนไข
ตกลงราคารับซื�อ และกาํหนดราคาแต่ละวนัไดเ้อง ทาํให้ชาวบา้นประสบภาวะขาดทุน และเริ�มมี
หนี� สินจากการผลิตอีกครั� ง (หลงัจากพืชไร่) แต่ส่วนใหญ่เป็นหนี� สินกบัภาครัฐ (ธกส.) เนื�องจาก
รายไดใ้นหนึ� งปีไม่คุม้กบัค่าใช้จ่ายที�ตอ้งเสียทุกวนั ทางออกของคนทอ้งถิ�น คือการเลือกปลูกพืช
ชนิดอื�น ๆ ซึ� งพบวา่ ตั�งแต่ปี พ.ศ. 2548 เริ�มมีการปลูกพืชอื�นแซมแปลงไมผ้ล เช่นไมก้ฤษณา มะระ 
บวบ กลว้ยไข่ และพืชผกัอื�น ๆ พืชเหล่านี�สร้างรายไดใ้ห้กบับางครอบครัว แต่ทั�งนี�การปลูกพืชผกั 
ก็ตอ้งไดรั้บการดูแลเอาใจใส่อย่างมาก โดยเฉพาะเรื�องโรคและแมลงที�สร้างปัญหาให้กบัผลผลิต 
ดงันั�นจึงไม่สามารถผลิตซํ� ากนัทุกปีได ้(เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
  ในปี พ.ศ. 2550 ราคานํ� ามนั ปุ๋ยและสารเคมีเพิ�มสูงขึ�นเป็นเท่าตวั ผนวกกบัผลผลิต
จากภายนอกประเทศเขา้มาตีตลาดผลไมภ้ายในประเทศ ทาํให้ราคาผลผลิตมีแนวโนม้วา่จะตกตํ�าลง
ไปอีก คนทอ้งถิ�นหลายคนอยากเลิกผลิตไมผ้ล อยา่งเช่น กรณีสกุลสีสมบติั กาํลงัจะปลูกไมก้ฤษณา
แซมสวนไมผ้ลและเมื�อไมก้ฤษณาโตสูงขึ�นก็จะตดัไมผ้ลทิ�ง (หนู  สีสมบติั.  สัมภาษณ์.  2550) กรณี
สกุลผนัผาย ปลูกสวนยางพาราเพิ�มมากขึ�นในแปลงไมผ้ล เพราะเมื�อยางพาราเติบโตใหญ่จะค่อย ๆ
ตดัไมผ้ลทิ�งลง (วนิยั  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2550)  
  “หากบา้นคลองพลูไม่มีสวนผลไม ้สวนเงาะ สวนทุเรียน สวนลองกอง กลายเป็นป่า
สวนยางพารา ใครเขาจะอยากเขา้มาบา้นคลองพลู มนัไม่สวยงาม มนัไม่มีจุดเด่นให้คนอื�นใจ วนันี�
คนอื�นที�เขาเขา้มาศึกษาวถีิชีวติคนชอง เรายงัมีเงาะบา้ง ทุเรียนบา้ง เป็นของฝากที�เขาเอากลบัไปบา้น
เขา แต่ถา้เป็นสวนยาง เราจะเอาอะไรเป็นของฝากเขา” (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
  การผลิตยางพารานั�นแมว้า่จะเขา้มานานแลว้ ตั�งแต่ประมาณปี พ.ศ. 2550 ในรูปบริษทั
สวนยางสินแดนไทย โดยจา้งแรงงานทอ้งถิ�นเป็นพนกังานปลูกและกรีดยาง ต่อมามีการแจง้แรงงาน 
คนอีสาน คนเขมรและคนทอ้งถิ�นอื�น ๆ เขา้มาแทนที� ให้ค่าตอบแทนสําหรับคนเขมร 120 บาทและ
คนไทย 150 บาท (เสริน  โตวงษ์.  สัมภาษณ์.  2557) แต่สําหรับความนิยมปลูกยางพาราในช่วงปี 
พ.ศ. 2550 นี�  เริ�มเกิดขึ�นตั�งแต่รัฐให้การสนบัสนุนในรูปแบบกองทุนสงเคราะห์สวนยาง โดยรัฐให้
ทุนและพนัธ์ุพืชสนับสนุนการปลูกสวนยางพารา และราคายางพารามีมาตรฐานสูงกว่าในอดีต 
นอกจากนี�  นายก อบต.คลองพลูที�เคยเป็นผูช่้วยผูจ้ดัการบริษทัสินแดนไทยและผูจ้ดัการบริษทัสิน
แดนไทย ซึ� งเป็นนายทุนและที�ปรึกษาองคก์ารบริหารส่วนทอ้งถิ�น ก็ให้การสนบัสนุนการผลิตสวน
ยางพารา ทั�งการให้ความรู้และการรับซื�อผลผลิตยาง ทาํให้ชาวบา้นเริ�มหนัมาปลูกยางพารา เพราะ
เชื�อวา่จะสร้างรายไดใ้หก้บัพวกเขา ดงัคาํกล่าวของวนิยั  ผนัผาย ที�วา่ “สวนยางก็เหมือนเป็นออมสิน 
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ปลูกไวต้อนนี� อีก 6-7 ปี ก็สามารถกรีดยางได ้เราก็ไม่ตอ้งไปวุ่นวายกบัมนัมาก จา้งคนอื�นเขากรีด
และก็แบ่งสัดส่วนกนั ราคาก็คงไม่ตกตํ�าอีก เดีeยวนี� ราคายางมีมาตรฐานขึ�น ปลูกไวกิ้นตอนแก่” (วินยั 
ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2550) 
  ที�ผ่านมาการปรับเปลี�ยนการผลิตเพื�อการคา้ ตั�งแต่การผลิตกระวาน พืชไร่ พืชสวน 
และกาํลงัเขา้สู่การผลิตยางพาราตามลาํดบั ทาํให้คนในทอ้งถิ�นสัมพนัธ์กบัสังคมภายนอก ทั�งดา้น
การตลาด เทคโนโลย ีและเงินทุน ซึ� งการผลิตในแต่ละครั� งคนทอ้งถิ�นต่างมุ่งหวงัวา่จะสามารถสร้าง
รายไดม้าสู่ครอบครัว แต่ตลอดเวลาการผลิตที�ผา่นมา กลบัทาํให้คนคลองพลู โดยเฉพาะคนชองมี
ความยากจนและมีหนี� สินจาํนวนมาก บางรายขาดทุนจาํเป็นตอ้งขายที�ดิน เพื�อนาํเงินมาใช้จ่ายใน
ครอบครัว ขณะเดียวกนั การผลิตเชิงพาณิชยก์็ทาํให้พื�นที�บา้นคลองพลูดึงดูดกลุ่มคนอื�นเขา้มาแสวงหา
ประโยชน์ในรูปแบบต่าง ๆ เช่น การผลิต และการรับซื�อผลผลิต เป็นตน้ จึงทาํให้บา้นคลองพลูมี
ความหลากหลายของผูค้นเพิ�มมากขึ�น โดยกลุ่มคนชองถูกจดัให้เป็นกลุ่มคนที�มีฐานะทางเศรษฐกิจ
ยากจน เมื�อเปรียบเทียบกบัคนไทย และคนจีนที�ตั�งถิ�นฐานในทอ้งถิ�น (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) 
  2.2 การใชทุ้นทางสังคมที�ยงัคงเหลืออยู ่
   ทุนทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุชองที�ยงัคงดาํรงอยูใ่นปัจจุบนัแต่ก็มีบทบาทจาํกดั 
ก็คือนบัวา่เหลือนอ้ยเตม็ทีคือ การใชร้ะบบการเอาแรง การใชร้ะบบการเอาแรงในการทาํเกษตรสมยัใหม่
ที�สาํคญัก็คือ การทาํสวน การทาํไร่เพื�อขายเป็นหลกั กล่าวคือ  
   แต่เดิมนั�นจะใช้การเอาแรงเพื�อการทาํนาเป็นหลกั การเอาแรงทาํนามีมาตั�งแต่
โบราณมาถึงปัจจุบนัส่วนใหญ่ชาวชองก็ยงัคงทาํนาจะเอาไวกิ้นอยู ่ซึ� งจะเอาไวกิ้นเป็นหลกั การทาํนา
จะเป็นนาลุ่มทั�วไป การเอาแรงของพวกพี�น้องเป็นการช่วยกนั เป็นญาติกนัทั�งหมู่บา้นก็เอาแรงกนั
ทั�งหมด การเอาแรงจะคิดการเอาแรงแบบถา้เราไปช่วยส่วนหนึ�งก็ตอ้งกลบัมาช่วยคืนส่วนหนึ�งเท่ากนั 
จะคิดกนัเป็นวนั ถา้เราไป 2 วนั ก็จะตอ้งใชคื้น 2 วนั ถา้มีการอูง้านในบางคนก็จะมีการติเตียน บ่นกนั
ในกลุ่มผูเ้อาแรง บา้นที�เป็นเจา้ของนาจะตอ้งเตรียมเลี�ยงขา้ว นํ� าเอาไวใ้ห้สําหรับกลุ่มผูเ้อาแรง เจา้ของ
จะตอ้งเตรียมขา้วปลาอาหาร ถา้ในกรณีที�เจา้ของเลี�ยงไม่ดี ขา้วปลาอาหาร นํ� าไม่ดี ก็มีการติติงในกลุ่ม
ผูเ้อาแรง ถา้เจา้ของไม่สนใจในเรื�องนี� ต่อคาํติติงก็จะไดรั้บการเอาแรงช่วยกนัแค่ครั� งเดียว คนก็จะไม่
มาช่วยแลว้ จะมีการพิจารณาในกลุ่มวา่จะไม่เอาแรงบา้นนี�แลว้ (เทียม  ฉตัรเงิน.  สัมภาษณ์.  2557) 
   กระบวนการเอาแรงจะเอาแรงในเรื�องต่าง ๆ จะเป็นการตกลงกนัเพื�อไม่ให้เสียเวลา
ในการทาํงานเป็นการช่วยเหลือกนั แต่ถา้บา้นไหนจะทาํกนัเองในครอบครัวก็ไดแ้ต่จะชา้ ใชเ้วลานาน 
ฝนอาจจะตกมา ขา้วของเสียหายหรือไม่ก็ขา้วจะร่วงเสียก่อนที�จะทาํการเก็บเกี�ยว กิจกรรมของการ
เอาแรงกนัมีหลายเรื�อง เช่น ในสมยัก่อนการเก็บเงาะก็เป็นการเอาแรง เช่นเดียวกนั กิจกรรมในการ
ทาํนาก็เริ�มตั�งแต่ชนกลา้เป็นการเพาะชาํ เป็นการช่วยกนั ดาํนา เกี�ยวขา้ว เข็นกระพ่อน คือขา้วที�เกี�ยวแลว้ 
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เป็นกอง ๆ เอาแรงเพื�อแบกหามไปทุบ เข็นกระพ่อนก็เป็นการเสร็จการเอาแรงทาํนากนั ถา้เป็นการ
จา้งเขาอยา่งเดียวจะใชต้น้ทุนมาก ฉะนั�นจาํเป็นจะตอ้งเอาแรงกนัเพื�อลดตน้ทุนการผลิต ดงัคาํที�นาย
เทียมกล่าววา่ “วา่ถา้จา้งเขาอยา่งเดียวหกัโน่น หกันี�แลว้ซื�อขา้วกินดีกวา่” เพราะค่าจา้งมนัสูงเดีeยวนี�  
ขั�นตํ�าเดีeยวนี�ก็ 300 บาทแลว้ มีบา้งในตาํบลตะเคียนทองที�เป็นวิถีจากการเอาแรงมาจา้งบา้งแต่เป็น
ส่วนนอ้ย มนัก็คุม้แต่จะเขา้กลุ่มกบัเขา้ไม่ได ้ก็เหมือนกบัการที�จะแยกตวัและการที�จะกลบัเขา้มาเขา้
พวกอีกก็ไม่ไดแ้ลว้ มีคนพยายามทาํแต่ก็อาจจะตอ้งออกจากกลุ่มไปเลย  (เทียม  ฉตัรเงิน.  สัมภาษณ์.  
2557) 
   ในกลุ่มชอง คาํว่าเอาแรง จะใช้เป็นภาษาชาวบา้นมาตั�งแต่สมยัโบราณ ในอดีต
การเอาแรงก็ถือวา่มีประโยชน์มากเพราะไม่ตอ้งมีเงินเขา้มาเกี�ยวขอ้ง แต่ในปัจจุบนัในมุมมองของ
เทียมวา่มีเงินเขา้มาถา้มีการจา้งก็จะตอ้งเสียตน้ทุนค่าใชจ่้ายมาก การเอาแรงจึงมีความสําคญั ระบบ
ตลาดเป็นระบบที�ชาวบา้นลาํบากใจที�จะคุมมนั ระบบตลาดเราก็ตอ้งพึ�งอยา่งเช่น การใส่ปุ๋ยเคมี นาเรา
ทาํเอาไวกิ้น เงินที�จะนาํมาซื�อปุ๋ยก็มาจากการกรีดยางบา้ง มีรายไดเ้สริมจากการปลูกพืชเศรษฐกิจ 
การทาํสวนผลไม ้เพื�อมาซื�อปุ๋ย ก็เหมือนกบัการทาํนาเอาไวกิ้น ทาํสวนเอาไวข้าย การที�มีนาเก็บไว ้
ส่วนมากจะเอาไวใ้หลู้กหลานจะไม่ขาย (เทียม  ฉตัรเงิน.  สัมภาษณ์.  2557) 

   ปัจจุบนัการทาํนาระบบเอาแรงมีการทาํนาที�ตาํบลตะเคียนทองและตาํบลคลองพลู 
ซึ� งตาํบลคลองพลูจะมีบา้งแต่ไม่มาก ตะเคียนทองทาํนากนัเกือบทั�งหมู่บา้นจะมีนาก็เฉพาะหมู่ 2, 3, 
4, 5 และ 6 แต่ละคนจะมีนาไม่เกิน 10 ไร่ ที�ตาํบลคลองพลูจะมีที�นาคลา้ย ๆ กนั แต่จะมีที�นาไม่มาก 
และจะมีการเอาแรงกนัเป็นกลุ่มๆหนึ� งประมาณ 20-30 คน ในกลุ่มก็มีฐานจากพี�นอ้งเป็นหลกั พิธีบุญ
ส่งทุ่งก็ยงัมีอยูบ่า้งที�หมู่ 2 มีการทาํทุกปี การไหวพ้ระแม่โพสพก็ยงัคงมีอยู ่จะเป็นการทาํตามปู่ ยา่ตา
ยาย การทาํนาโดยเชื�อตามบรรพบุรุษ อยา่งดงัคาํที� เทียม  ฉตัรเงิน กล่าววา่ “ไม่เชื�ออยา่ลบหลู่” เชื�อ
เอาไวก่้อนไม่เสียหาย ซึ� งบางอยา่งเราอาจจะอธิบายไม่ไดม้องไม่เห็น การทาํนาตอ้งทาํให้ไดพ้อกิน
เป็นการทาํนาครั� งเดียว เป็นนานํ� าฝน เช่น ครอบครอบมีอยู่ 5 คน ตอ้งได ้35 ถงัต่อคนต่อปี ขา้วจะ
ประมาณ 40-50 ถงัต่อไร่ แลว้แต่การบาํรุงใส่ปุ๋ย สมมติมีคนอยู ่5 คนก็น่าจะทาํอยู ่4-5 ไร่ การแต่งงาน
กบัลูกคนที�เขามีนาก็จะช่วยไดบ้า้ง (เทียม  ฉตัรเงิน.  สัมภาษณ์.  2557) วิธีการทาํนาสมยัก่อนจะใช้
ควาย ปัจจุบนัเริ�มหมดไปจึงมาใชร้ถไถเดินตาม ปัจจุบนัใชร้ถไถนั�งขบั ซึ� งตอ้งจา้งคน การซื�อรถไถ
เดินตามตอ้งหาเงินจากทางอื�นมาซื�อ การใส่ปุ๋ยก็จะใชปุ๋้ยเคมีไม่ใส่ปุ๋ยแบบธรรมชาติแบบสมยัก่อน 
เพราะสะดวกไวกวา่ เร็วกวา่ การหาเงินมาซื�อรถไถและปุ๋ยเคมีจะไดม้าจากการทาํไร่หรือสวนผลไม ้
ถา้ยางราคาไม่ดีจะมีการปรับเปลี�ยนเป็นกลว้ย ทุเรียน อาหารการกินจะไม่ไดห้าตามป่าเขาลาํเนาไพร
เหมือนก่อน จะหาซื�อเอาตามตลาดนดั ที�ผ่านมาชาวชองสามารถรักษาการทาํนาระบบการเอาแรง
เอาไวไ้ด ้เพราะ ถึงเวลาขาดแคลนไม่มีอะไรกินก็ยงัมีขา้วเอาไวกิ้น ไม่ตอ้งไปซื�อ นายเทียม กล่าว 
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ผมยงัมีนาที�เหลือในครอบครัว 3 ไร่ ที�นี�น่าจะพฒันาเป็นเศรษฐกิจพอเพียงได ้อย่างคาํที�ในหลวง
กล่าววา่ตอ้งมีเอาไวกิ้นก่อนแลว้ค่อยขาย การทาํนาที�นี�จะมีการชุนกลา้เดือน 6 จากนั�นก็จะดาํ เดือน 
7 เดือน 8 ช่วงนํ� าฝนพอดี จะมาเก็บเกี�ยวเอาเดือน 12 ปัจจุบนันาไร่จะไม่มีแลว้ สมยัก่อนนาไร่ที�เขา
ทาํคือเป็นป่าเปิดใหม่ จึงทาํนาไร่กนั แต่ปัจจุบนัจะไม่มีป่าเปิดใหม่จะเป็นสวนผลไม ้สวนยาง (เทียม 
ฉตัรเงิน.  สัมภาษณ์.  2557) 

   อยา่งไรก็ดี บทบาทของทุนทางสังคมที�กาํลงัลดบทบาทลงแต่ก็ยงัคงเหลือระบบ
การเอาแรงที�ยงัคงเหลืออยู่ในปัจจุบนั โดยเฉพาะการทาํนาเพื�อเอาไวกิ้น ถึงแมว้่าอาชีพหลกัจะทาํ
สวนผลไม ้สวนยางพารา แต่ก็ยงัคงมีนาเอาไวป้ลูกเพื�อบริโภคเป็นหลกั รายไดส่้วนอื�นที�เอามาซื�อ
รถไถเดินตามและการซื�อปุ๋ยเคมีจะไดม้าจากสวนผลไมแ้ละยางพารา สังคมของชนชาติพนัธ์ุชอง
ยงัคงซึ� งการรวมกลุ่มเป็นเครือญาติในระบบการเอาแรงตงัแต่อดีตมาจนถึงปัจจุบนั 

  2.3 การขยายเวทีเครือข่ายเชิงอาํนาจไปสู่ระบบราชการ  

   เวทีเครือข่ายอาํนาจของกลุ่มชาติพนัธ์ุชองในอดีตนั�นเป็นการปกครองตนเอง 
โดยอาศยัวดัและระบบเครือญาติเป็นหลกั ในการปกครองตนเองดงักล่าวจะเกี�ยวขอ้งกบัการปกครอง
ส่วนกลางของไทยเป็นครั� งคราว โดยการประจวบเหมาะของเหตุการณ์ ตวัอยา่งเช่น เมื�อประมาณปี
พ.ศ. 2310 ชาวชองจนัทบุรีเป็นผูร่้วมช่วยกูเ้อกราชใหก้บัประเทศสยาม เพราะสมเด็จพระเจา้ตากสิน
มหาราช ไดน้าํทพัมาตีเมืองจนัทบุรี เพื�อหาพรรคพวกและเป็นที�รวมพล เพื�อจะกูเ้อกราชจากพม่าที�
ยดึครองกรุงศรีอยธุยาครั� งนั�น ไดเ้ป็นผลสําเร็จ (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557) แต่เมื�อพิจารณาถึง
เวทีเครือข่ายอาํนาจในปัจจุบนัจะพบวา่ไดข้ยายไปสู่ระบบราชการทั�งราชการส่วนภูมิภาคและราชการ
ส่วนทอ้งถิ�นมากขึ�น ดงันั�น จึงไดเ้กิดวฒันธรรมการปกครองในชุมชนชองเพิ�มเติมมา 2 รูปแบบ คือ  
   2.3.1 วฒันธรรมการปกครองในช่วงการปกครองทอ้งที� 
    ต่อมา ปี พ.ศ. 2441 เริ�มมีการจดัการปกครองทอ้งที� แบ่งเขตทอ้งที�จนัทบุรี 
ออกเป็น 5 อาํเภอ ไดแ้ก่ อาํเภอเมือง อาํเภอท่าหลวง อาํเภอพลิ�ว อาํเภอเขาพลอยแหวนและอาํเภอ
โขมง จากการตรวจสอบกบัหนงัสืออกัขรานุกรมกรมภูมิศาสตร์ที�พิมพปี์ พ.ศ.2482 พบวา่การจดัแบ่ง
การปกครองจนัทบุรี แตกต่างจากปี พ.ศ. 2441 คือ แบ่งการปกครองออกเป็น 5 อาํเภอ ไดแ้ก่ อาํเภอ
เมืองจนัทบุรี อาํเภอท่าใหม่ อาํเภอแหลมสิงห์ อาํเภอมะขาม (อาํเภอมะขาม เดิมชื�ออาํเภอท่าหลวง 
พ.ศ. 2442 ยา้ยที�วา่การอาํเภอจากบา้นท่าหลวงไปอยูที่�มะขามและเปลี�ยนชื�อเป็นอาํเภอมะขาม ในปี
พ.ศ. 2460 ประกอบดว้ย 12 ตาํบล คือมะขาม ปัถวี ตะเคียนทอง วงัแซ้ม พลวง แสลง วงัจะอา้ย ท่าหลวง 
แสลง หนองตาคง โป่งนํ� าร้อน ทรายขาวและทบัไทร  สําหรับบา้นคลองพลูขณะนั�นเป็นส่วนหนึ�ง
ของหมู่บา้นในตาํบลตะเคียนทอง ขึ�นอยู่กบัอาํเภอท่าหลวง ต่อมาปี พ.ศ. 2441 เปลี�ยนมาขึ�นกบั
อาํเภอมะขาม (อเนก  รักเงิน.  2551 : 60) 
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     ต่อมาเมื�อรัฐมีประกาศกระทรวงมหาดไทยให้ทุกหมู่บา้น ทุกตาํบล มีกาํนนั
และผูใ้หญ่บา้น ตามพระราชบญัญติัปกครองทอ้งที� พ.ศ. 2457 โดยรัฐมองวา่ หมู่บา้นเป็นลาํดบัชั�น
หรือหน่วยที�เล็กที�สุดของราชอาณาจกัร เป็นส่วนหนึ� งของโครงสร้างอาณาเขตการปกครองที�มีประเทศ
เป็นส่วนใหญ่ที�สุดและลดหลั�งมาเป็นภูมิภาค จงัหวดั อาํเภอ ตาํบลและหมู่บา้น โดยไดอ้าศยัการ
ขยายกลไกและการสร้างความเป็นราชการให้กบัคนในหมู่บา้น (Bureaucratization) อนัไดแ้ก่ การจดั
ใหมี้ตาํแหน่งผูใ้หญ่บา้น กาํนนัหรือผูช่้วยฯ ทั�งนี� เพื�อเป็นตวัแทนใหก้บัรัฐ (อเนก  รักเงิน.  2551 : 59) 
   2.3.2 วฒันธรรมการปกครองในช่วงการเขา้มาขององคก์รปกครองส่วนทอ้งถิ�น 

    ในปี พ.ศ. 2538 ได้จดัตั�งองค์การบริหารส่วนตาํบลคลองพลูขึ�นตาม
พระราชบญัญติัสภาตาํบลและองค์การบริหารส่วนตาํบล พ.ศ. 2537 มีพื�นที�รับผิดชอบขนาด 134 
ตารางกิโลเมตรหรือ 83,750 ไร่ โดยองค์การบริหารส่วนตาํบล คือหน่วยงานบริหารราชการส่วน
ทอ้งถิ�นมีฐานะเป็นนิติบุคคลและองคก์ารบริหารส่วนตาํบล (อบต.) ซึ� งขณะนั�น กาํนนัเฉิน  ผนัผาย 
ไดรั้บแต่งตั�งให้เป็นประธานกรรมการบริหารส่วนตาํบลคลองพลูโดยตาํแหน่ง ต่อจากนั�น กาํนนั
สมชาย  นาสวน ก็เขา้มาเป็นประธานกรรมการบริหารสืบต่อมา และปี พ.ศ. 2542 ไดเ้ปิดให้มีการ
เลือกตั�ง นายกองคก์ารบริหารส่วนตาํบล โดยเป็นการแข่งขนัระหวา่ง “กาํนนัสมชาย นาสวน” กบั 
“กาํนนัเฉิน  ผนัผาย” ปรากฏว่า สมชาย  นาสวน ไดรั้บเลือกตั�งให้เป็น นายกองค์การบริหารส่วน
ตาํบลคลองพลู คนแรกจนถึงปัจจุบนั ซึ� งการเขา้มาเป็นผูน้าํทอ้งถิ�นของสมชาย นาสวน ส่งผลทาํให้
กลุ่มคนไทยภายในทอ้งถิ�นมีบทบาทในการบริหารงานเหนือกว่ากลุ่มคนดั�งเดิม (อเนก  รักเงิน.  
2551 : 60) 
    ต่อมาหลงัจากที�มีการจดัตั�งเป็นองค์กรปกครองส่วนทอ้งถิ�นแลว้ ไดเ้ป็น
มูลเหตุแห่งความขดัแยง้ระหวา่งทอ้งที�กบัทอ้งถิ�น โดยกาํนนัเดชนพปฏล  แกว้สุข (พ.ศ.2542) เป็น
ตระกูลที�มาจากตะเคียนทอง ไดรั้บการสนบัสนุนจากตระกูลผนัผายในการปกครองทอ้งถิ�น ในฐานะ
ผูใ้หญ่บา้นคลองพลูและไดรั้บการแต่งตั�งเป็นกาํนนัตาํบลคลองพลู เมื�อไดมี้การจดัตอ้งองคก์ารบริหาร
ส่วนตาํบล ไดส่้งผลกระทบต่อบทบาทหนา้ที�กาํนนัผูใ้หญ่บา้น โดยพบวา่ กาํนนัไม่มีบทบาทในการ
พฒันาทอ้งถิ�น แต่มีเพียงหนา้ที�เพียงเจา้หนา้ที�ของรัฐฝ่ายปกครองที�คอยดูแลทุกขสุ์ขของประชาชน
ในทอ้งถิ�น มูลเหตุแห่งการขดัแยง้ในการปกครองทอ้งถิ�นไดแ้บ่งผูน้าํทั�งสองฝ่าย ถึงแมว้า่ทั�งนายก 
อบต.สมชาย  นาสวนและกาํนนัเดชนพปฏล  แกว้สุข จะเคยทาํงานร่วมกนัในช่วงสมยักาํนนัเฉิน 
ผนัผาย แต่ปัจจุบนัความสัมพนัธ์ดงักล่าวลบเลือนกลายเป็นความขดัแยง้ระหว่าง 2 ขั�วอาํนาจทอ้งถิ�น
ดงัปรากฏใหเ้ห็นคือ (อเนก  รักเงิน.  2551 : 63) 
    1) การเพิกเฉยไม่ให้ความร่วมมือ พบว่าตวัอย่างเช่น เมื�อกลุ่มคนชองที�
รับผดิชอบการปกครองทอ้งที�จดัทาํโครงการอนุรักษแ์ละฟื� นฟูภาษาชอง เพื�อสร้างสํานึกในการอนุรักษ์
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ภาษาชอง พบว่ากลุ่มผูบ้ริหารองคก์รปกครองส่วนทอ้งถิ�นไม่เขา้ร่วมในกิจกรรมต่าง ๆ ของโครงการ 
ขณะเดียวกนัก็แสดงท่าทีเมินเฉยต่อกิจกรรมของโครงการ เช่น ไม่เดินเขา้ไปในพื�นที�ทางกายภาพ
ของโครงการวจิยัและไม่เขา้ร่วมกิจกรรมแมว้า่จะไดรั้บการเชื�อเชิญ เป็นตน้ 
    2) การนินทา ส่วนใหญ่ พบวา่ในกลุ่มชองที�มีตาํแหน่งในการปกครองทอ้งที� 

ซึ� งเป็นผูที้�สูญเสียผลประโยชน์จากการเขา้ไปมีตาํแหน่งในองคก์รปกครองส่วนทอ้งถิ�น มกัจะกล่าว

นินทากบัผูอื้�นใหรั้บรู้เพื�อเป็นการระบายความเครียดที�พวกเขารู้สึกอึดอดัต่อการบริหารทอ้งถิ�นและเป็น

การแสดงให้คนอื�นรู้ว่า พวกเขาไม่พอใจกบัการบริหารงานขององค์การบริหารส่วนตาํบลคลองพลู 

การนินทามกัจะปรากฏในประเด็นเกี�ยวกบัการไม่ให้ความสําคญัต่อการพฒันาบา้นคลองพลูตาม

ความตอ้งการของคนในของผูบ้ริหารในองคก์รปกครองส่วนทอ้งถิ�น 

   การช่วงชิงอาํนาจในการพฒันาทอ้งถิ�นปรากฏออกมาเป็น 2 รูปแบบ คือ  

   รูปแบบแรก เป็นการเผชิญหนา้ระหวา่งกลุ่มอาํนาจทอ้งถิ�นของทั�งสองฝ่าย โดยการ

ต่อสู้กนัในการเลือกตั�งผูน้าํทอ้งถิ�น ทั�งตาํแหน่งกาํนนัและนายก อบต. โดยพบวา่ทั�งสองไดผ้ลกัดนั

บุคคลเขา้ชิงตาํแหน่งการเป็นผูน้าํทอ้งถิ�นตลอดระยะเวลา 10 ปีที�ผา่นมา และหากฝ่ายรุกชนะ ฝ่ายรับ  

ก็มีอาํนาจเบด็เสร็จในการบริหารและการพฒันาทอ้งถิ�นจะอยูใ่นการครองครองของฝ่ายรุก ขณะเดียวกนั

ก็เป็นการสลายกลุ่มอาํนาจทอ้งถิ�นของอีกฝ่ายหนึ�ง (อเนก  รักเงิน.  2551 : 64)  

   รูปแบบที�สอง เป็นการทาํใหก้ารพฒันาทอ้งถิ�น กลายเป็นประเด็นทางวฒันธรรม 

พบว่า กลุ่มคนชองที�มีฐานอยูใ่นการปกครองทอ้งที� ไดน้าํความเป็นชองมาใช้เป็นเครื�องมือในการ

ช่วงชิงความสนใจ ให้บุคคลหนัมามองวฒันธรรมดั�งเดิมที�กาํลงัจะสูญหายไป ปฏิบติัการดงักล่าวมี

นยัในการกดัเซาะอาํนาจของกลุ่มผูบ้ริหารทอ้งถิ�นวา่ การพฒันาไม่จาํเป็นตอ้งอาศยัองค์การปกครอง

ส่วนทอ้งถิ�น แต่ชาวบา้นทั�ว ๆ ไปก็สามารถนาํเงินทุนเขา้สู่ทอ้งถิ�นได ้(อเนก  รักเงิน.  2551 : 64) 

   ความขดัแยง้ระหวา่ง 2 ขั�วอาํนาจทอ้งถิ�นดงักล่าว มีมูลเหตุมาจาก ตาํแหน่งกาํนนั

ผูใ้หญ่บา้นมีความซํ� าซ้อนกบัตาํแหน่งองคก์ารบริหารส่วนตาํบล (อบต.) จึงทาํให้ทอ้งถิ�นมีผูป้กครอง 

2 คนอยูใ่นระนาบการปกครองทอ้งถิ�นเดียวกนั โดยฝ่ายกาํนนัและผูบ้ริหาร อบต. มีหน้าที�ดูแลทุกขสุ์ข

ของประชาชนเช่นเดียวกนั แต่ประเด็นการพฒันาทอ้งถิ�นถูกกาํหนดโดยฝ่ายอบต. ซึ� งทศันะของ

ชาวบา้น อบต.เป็นแหล่งแสวงหาผลประโยชน์ของกลุ่มคนมากกว่าดูแลทุกข์สุข แต่สําหรับตาํแหน่ง

กาํนนั คือผูน้าํทอ้งถิ�นและดูแลทุกข์สุขของชาวบา้นอยา่งแทจ้ริง ซึ� งกาํนนัเป็นคนชองมีบรรพบุรุษ

เป็นคนดั�งเดิม ใชชี้วติร่วมกบัคนคลองพลูมาโดยตลอด ตรงกนัขา้มกบัผูบ้ริหารอบต.ไม่ใช่ลูกหลาน

ชอง แต่เป็นคนอื�นที�เขา้มาจดัการทอ้งถิ�นดว้ยระบบคิดที�แตกต่างจากชาวบา้น (อเนก  รักเงิน.  2551 

: 64) 
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  ในการทาํเกษตรสมยัใหม่โดยการปลูกพืชเศรษฐกิจเพื�อขายเป็นหลกันั�น พบวา่กลุ่มชอง
จากคิชฌกฏูไม่สามารถใชทุ้น อุปนิสัยและเครือข่าย ที�เป็นวิถีวฒันธรรมของตนเองไดอ้ยา่งเต็มที� ดงันั�น 
จึงไดเ้กิดผลกระทบในเชิงลบที�มีต่อชุมชนชอง ผลกระทบในเชิงลบดงักล่าวจะนาํไปสู่ทางเลือกใหม่
ในอนาคตสาํหรับชุมชนชอง ที�นี�ผูว้จิยัจะนาํเสนอผลกระทบของการทาํเกษตรสมยัใหม่ที�สาํคญัดงันี�   
 3. ผลกระทบของการทาํเกษตรกรรมสมยัใหม่ของกลุ่มชอง 

  3.1 การเกิดปัญหาหนี� สิน 
   การติดหนี� สินของชาวเกษตรกรชาวชอง ดงักรณีศึกษาครอบครัวของอาเภา เริ�มจาก
ไปกูเ้งินกบัธนาคารเพื�อการเกษตรและสหกรณ์มาลงทุนในสวน แต่เป็นการกูเ้งินกลุ่ม เพราะยงัไม่มี
โฉนดที�ดิน ไดเ้งินมา 7,000 บาท เอามาซื�อตน้ทุเรียนปลูก กว่าทุเรียนจะโตจนเก็บผลผลิตไดก้็ใช้
ระยะเวลา 5 ปี จึงไม่สามารถใช้หนี�ธนาคารหมดได ้คือใชแ้ลว้ก็จาํเป็นตอ้งกูม้าอีก และตอ้งนาํเงิน
มาลงทุนในสวนเรื�อย ๆ เช่น การใส่ปุ๋ย พ่นยา ตอนแรกก็ยงัใช้การหาบนํ� ามารดตน้ไม ้แต่เพราะหาบนํ� า
ตอ้งใชแ้รงตนเองและเหนื�อยมาก พอตอนหลงัก็มาลงทุนลงนํ� าเหวี�ยง จึงตอ้งกูเ้งินธนาคารเพิ�มเป็น 
100,000 บาท แต่เมื�อทุเรียนโตจนเก็บผลผลิตได ้ตอ้งเจอกบัผลไมร้าคาตกตํ�าเหลือกิโลกรัมละไม่ถึง 
3 บาท ตอ้งใชแ้ลว้ก็กูม้าใหม่ แลว้ตดัสินใจโค่นตน้ทุเรียน มาปลูกเงาะกบัมงัคุด และพึ�งจะโค่นเงาะ
ปลูกทุเรียน ลาํไย กบัปลูกกลว้ยและนาํเงินมาซื�อรถ เพราะไม่มีรถก็ลาํบากในการบรรทุกนาํออกไป
ขายยงัตลาดที�รับซื�อผลไม ้แลว้ก็นาํมาสร้างบา้นดว้ย จึงทาํใหต้อนนี� ยงัติดหนี�ธนาคารอยูจ่นถึงปัจจุบนั
(มารศรี  คงที�.  สัมภาษณ์.  2557) 
  3.2 การกลายเป็นคนชายขอบ 
   ครอบครัวของลุงฮั�น พิเศษ มีดว้ยกนั 6 คน คือลุงฮั�น ป้าชูซึ� งเป็นภรรยา และมีลูกอีก 
4 คน แรกเริ�มบา้นของลุงฮั�นอยูที่�ตาํบลตะเคียนทอง มีที�ดิน 10 ไร่ ไดไ้ปกูเ้งินจากธนาคารเพื�อการเกษตร
และสหกรณ์เพื�อนาํมาลงทุนในสวนผลไมข้องตนเอง แต่เมื�อขายผลไมแ้ลว้เกิดภาวะขาดทุนไม่สามารถ
นาํเงินที�กูม้าใชห้นี�กบัธนาคารได ้ลุงฮั�นจึงตดัสินใจขายที�ดินของตนเอง จาํนวน 10 ไร่ทั�งหมดและ
มาบุกเบิกที�ดินบริเวณตาํบลจนัทเขลม ซึ� งเป็นบา้นเกิดของป้าชู ซึ� งลุงฮั�นจะมีที�ดินมากกวา่ 100 ไร่ 
แต่พอหลงัจากนั�นทหารก็ไดม้ายึดที�ดินบริเวณนั�นทั�งหมด ซึ� งมีประมาณ 20 ครอบครัว โดยอา้งว่า
จะทาํสนามบิน แต่ก็ใหที้�ดินสาํหรับไวท้าํกิน คนละประมาณ 15 ไร่ ไม่มีเอกสารสิทธิg  ซื�อขายไม่ได ้
แต่ก็ไม่ไดทุ้กคน (รําแพน  ศิละปาน.  สัมภาษณ์.  2557) 
   ครอบครัวของลุงฮั�นมีเพียงนา้รําแพนซึ�งเป็นลูกสาวคนโต ไดเ้พียงคนเดียว ซึ� งทาํ
ให้ลุงฮั�นเป็นคนที�ไม่มีที�ทาํกินและที�อยู่อาศยั จึงถูกชกัชวนจากกาํนนัเฉิน ผนัผาย ให้มาร่วมกนัสร้าง
หมู่บา้นชองที�ตาํบลคลองพลู เพราะลุงฮั�นและป้าชูเป็นศิลปินชอง โดยกาํนนัเฉินก็ไดห้าทุนในการ
สร้างหมู่บา้นชองและไดส้ร้างบา้นให้ลุงฮั�นอยูใ่นหมู่บา้นชองดว้ย แต่เกิดปัญหาทาํให้หมู่บา้นชอง
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ไม่เสร็จ เกิดปัญหาจากภายใน ทาํให้นา้รําแพนเกิดความไม่สบายใจ จึงไดติ้ดต่อประสานกบันายก
เทศบาลจนัทเขลม ใหมี้การสร้างหมู่บา้นชองที�ตาํบลจนัทเขลม นายกเทศบาลจนัทเขลมก็ตกลงที�จะ
สร้างให้ เพราะมีที�ดินของเทศบาลจนัทเขลม จาํนวน 40 ไร่ จึงจะมาทาํหมู่บา้นชอง ลุงฮั�นก็เลยยา้ยมา
อยูที่�หมู่บา้นชองที�ตาํบลจนัทเขลมแทน เพราะน้ารําแพนก็อยูต่าํบลนั�น โดยมีแค่ลุงฮั�นกบัป้าชู อยูก่นั 
2 คน โดยมีนา้รําแพนจะแวะมาดูแลอยูต่ลอด (รําแพน  ศิละปาน.  สัมภาษณ์.  2557) 
   ลุงฮั�นมีอาชีพศิลปิน แต่ก็ไม่มีใครมาจา้งบ่อยนกั ที�ดินสําหรับไวท้าํกินก็ไม่มี ป้าชู
ป่วยเป็นโรคอมัพาต รายไดก้็ไม่ค่อยมี ทางหน่วยราชการก็ช่วยเหลืออะไรไดไ้ม่มาก ตกเป็นชนชายขอบ 
สังคมไม่สนใจเหลียวแล ถูกทิ�งขว้างแปลกแยกจากสังคมกระแสหลัก (รําแพน  ศิละปาน.  
สัมภาษณ์.  2557) 
  3.3 การเปลี�ยนอุปนิสัยชาวชอง 

   เริ�มมีการเปลี�ยนอุปนิสัยจากเมื�อก่อนเคยทาํอะไรร่วมกนัเป็นกลุ่มกอ้น เวลามีปัญหา
หรือมีเรื�องเดือดร้อนในกลุ่มของชาวชองจะช่วยเหลือกนั ปัจจุบนัเป็นการดาํรงชีวิตแบบต่างคนต่างอยู ่
ครอบครัวใครครอบครัวมนั ไม่ค่อยติดต่อหรือมีการช่วยเหลือกนัเหมือนแต่ก่อนปล่อยให้เป็นไปตาม
กฎหมาย ใครทาํผิดหรือถูกทาํร้าย มกัจะปล่อยให้เป็นหนา้ที�ของเจา้หนา้ที�ตาํรวจ ไม่มีการรวมกลุ่ม
กนัเพื�อต่อตา้นภยัคุกคามที�เขา้มาในหมู่ชาวชอง เมื�ออดีตเคยเขา้ป่าล่าสัตวก์นัเป็นกลุ่ม ช่วยเหลือกนั
ป้องกนัสัตวร้์าย เมื�อเกิดภยัอนัตรายความเป็นกลุ่มกอ้นจะสามารถช่วยเหลือกนัได ้ต่างจากปัจจุบนั
ที�เป็นสังคมต่างคนต่างอยู ่ต่างคนต่างทาํมาหากิน เรื�องที�จะช่วยเหลือกนัในหมู่ชองกลบักลายมาเป็น
ช่วยเหลือกนัในครอบครัวมากกวา่ ถา้เป็นชาวชองครอบครัวอื�นมกัไม่ค่อยยุง่เกี�ยวถา้ไม่ใช่เรื�องของ
คนในครอบครัว (รําแพน  ศิละปาน.  สัมภาษณ์.  2557)  
   ตวัอยา่งเช่น ที�ดินของนางรําแพน ศิละปาน เป็นหนึ� งในเกษตรกรชาวชอง เคยมีที� 
เป็นพนัไร่ ทาํการจบัจองเองโดยฝ่ายผูเ้ป็นพ่อคือ นายฮั�น พิเศษ สมยั 10 กว่าปีที�ก่อน ต่อมาทหารก็เอา
กฎหมายมาบงัคบัใหเ้ป็นป่าสงวน ใหท้าํกินเฉพาะที�เตียนแลว้หา้มบุกเบิกเพิ�ม พื�นที�ทาํกินของลุงฮั�น
และนางรําแพนจึงไม่หลงเหลือ พอทหารเขา้มาจดัสรรชาวชองต่างคนต่างหนีหายไป ไม่ค่อยจบักลุ่มกนั 
มีนางรําแพนคนเดียวที�เป็นคนเรียกร้องและพยายามจะขอพื�นที�ทาํกิน ซึ� งไม่มีชาวชองคนอื�นร่วมดว้ย 
แสดงถึงการต่างคนต่างอยูข่องชาวชองในยุคสมยัใหม่ ที�ไม่หลงเหลือความเหนียวแน่นในพวกพอ้ง
ชาติพนัธ์ุเดียวกนัอีกต่อไป (รําแพน  ศิละปาน.  สัมภาษณ์.  2557)  
  3.4 การปิดกั�นและทาํลายทุนทางดา้นสิ�งแวดลอ้ม 
   การที�รัฐให้สัมปทานเอกชนมาทาํธุรกิจตดัไมใ้นป่าเขาคิชฌกูฏ เป็นการทาํลาย
ไมใ้หญ่ที�นาํไปสู่การลดลงของความหลากหลายทางชีวภาพในป่า เช่น การตดัตน้ยางนา ซึ� งเป็นไมใ้หญ่
ในป่าส่งผลใหบ้่อนํ�ามนัยางที�อยูใ่นป่าหมดไปดว้ย เป็นตน้ นอกจากนี�การเขา้มาตดัไมใ้นป่าโดยการ
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ให้สัมปทานนายทุน ยงันาํไปสู่การบุกเบิกที�ดินในป่าเพื�อมาปลูกพืชเศรษฐกิจโดยการเขา้มาของ
กลุ่มคนไทยและคนจีน หลงัจากที�รถบรรทุกซุงไดเ้ปิดเส้นทางคมนาคมระหวา่งเมืองและชุมชนชอง
ให้เดินทางไดส้ะดวกยิ�งขึ�น จากเดิมซึ� งเป็นการใชเ้กวียนมาเป็นใช้รถโดยทางถนนแทน การเขา้มา
จบัจองที�ดินเพื�อปลูกพืชเศรษฐกิจ เช่น มนัสาํปะหลงั ผลไมแ้ละยางของกลุ่มคนไทยและคนจีน เริ�ม
จากการเขา้มาแยง่ที�ดินของกลุ่มชาวชอง เนื�องจากคนชองนั�นจบัจองที�ดินโดยไม่ไดใ้ช้ระบบกรรมสิทธิg
ที�เป็นทางการ ดงันั�นเมื�อเกิดปัญหาแยง้ที�ดินกบัคนไทยและคนจีน คนชองจึงมกัจะเป็นฝ่ายพ่ายแพ้
ทางกฎหมายและตอ้งสูญเสียที�ดินไปเป็นจาํนวนมาก การเกิดปัญหาสูญเสียที�ดินของชาวชองและ
ความตอ้งการที�ดินเพื�อปลูกพืชเศรษฐกิจไดส่้งผลต่อเนื�องไปสู่การถางป่าเพื�อทาํสวนทาํไร่ในเขตป่า
สงวน (สุเรขา  สุพรรณไพบูลย.์  2530 : 35) 
   การเขา้มาตั�งถิ�นฐานเพิ�มขึ�นของคนในเมืองในเขตชุมชนชองคิชฌกูฏทาํให้เกิดการ
ขยายตวัของเมือง ในเขตชุมชนชอง ซึ� งมีผลต่อความอนุรักษค์วามหลากหายทางชีวภาพ เช่น การขุดรอก
สายนํ�าทาํใหป้ลาต่าง ๆ ไดสู้ญหายและลดลงมากในปัจจุบนั เช่น ปลาดุกรําพนั ปลาพลวง ปลากั�ง ปูหิน
และอีกวัน่าที�เรียกวา่ “รั� ง” ในภาษาชอง เป็นตน้ (พระมหาหงษส์า  ดิษซงั.  สัมภาษณ์.  2557)  
   การเขา้มาเป็นเจา้ของกรรมสิทธิg ในป่าของรัฐส่วนกลาง เป็นการเขา้มาแทนที�กลไก
บูรณาการที�มีอยูเ่ดิม คือระบบพิธีกรรมบนฐานการนบัถือ เนื�องจากกลุ่มชองในปัจจุบนัไม่สามารถ
เขา้ไปใชป้ระโยชน์จากการหาของป่า โดยอา้งอาํนาจรัฐและกฎหมายการควบคุมป่าคิชฌกูฏของรัฐ
มีพฒันาการมาตามลาํดบั หลงัจากการใหส้ัมปทานตดัไมป่้าแก่ภาคเอกชน คือในระยะแรกยงัมีลกัษณะ
อะลุ่มอล่วยใหค้นชองเขา้ไปหาของป่าได ้เนื�องจากเจา้หนา้ที�หรือลูกจา้งของรัฐยงัเป็นคนที�อยูใ่นพื�นที� 
ซึ� งเขา้มาวถีิชีวติดั�งเดิมของกล่มชอง แต่หลงัจากที�มีการใชเ้จา้หนา้ที�จากการสอบเขา้หรือโอนยา้ยมา
จากส่วนกลาง ซึ� งเป็นคนนอกทอ้งถิ�นชุมชนชองก็จะมีลกัษณะเขม้งวดตามตวับทกฎหมายมากขึ�น 
จนในที�สุดเมื�อมีการบุกรุกป่าเขา้ไปตดัไมก้ฤษณาที�มีราคาแพงในป่า ทาํให้หน่วยงานป่าไมจ้าํเป็น 
ตอ้งมาตรการเด็ดขาดต่อคนชองที�เขา้ไปหาของป่า เช่น การใชม้าตรการปรับเป็นเงินจาํนวนมาก อาทิ 
การเขา้ไปจบักระรอกอาจถูกปรับถึงตงัละ 500 บาท การปรับในราคาสูงเช่นนี�  ย่อมทาํให้ชาวชอง 
ซึ� งโดยทั�วไปมรฐานะไม่รํ� ารวยก็ไม่กลา้เขา้ไปหาของป่าอีกต่อไป (พา  โตวงศ.์  สัมภาษณ์.  2557) 
ดงันั�นการเขา้มาของระบบกรรมสิทธิg ที�รัฐเป็นเจา้ของป่าจึงเป็นการทาํลายกลไกกรรมสิทธิg ร่วมของ
ชุมชนชองในป่า และถือวา่เป็นการทาํลายทุนทางสิ�งแวดลอ้มของชองมาในปัจจุบนั 
   ดงันั�นกลุ่มชองในแถบเขาคิชฌกฏูจึงไดเ้ปลี�ยนรูปแบบการผลิตจากการทาํนาเพื�อ
ยงัชีพผสมผสานกบัการหาของป่ามาเป็นการผลิตเพื�อขายในปัจจุบนั ในรูปของการปลูกพืชเศรษฐกิจ 
ที�กลุ่มชองไดด้าํเนินการมาสามารถแบ่งออกเป็น 2 รูปแบบใหญ่ ๆ คือ การผลิตพืชไร่และการทาํ
สวนผลไม ้(อเนก  รักเงิน.  2551 : 66) 
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   การผลิตพืชไร่ของกลุ่มชองนั�นเริ�มเขา้มาก่อนประมาณปี พ.ศ. 2500 เมื�อรัฐมีการ
เปิดสัมปทานป่าไมใ้ห้บริษทัเอกชนเขา้มาตดัไมแ้บบตดัหมดทั�งแปลงมีทั�ง ไมม้ะค่า ไมแ้ดงและไม้
ตะเคียน ฯลฯ มีการนาํเอาแรงงานจากต่างถิ�นเขา้มาตดั ชกัลากไมใ้นป่า ขณะเดียวกนัคนทอ้งถิ�นบางคน
ก็เป็นแรงงานตดัไม ้นาํไปขายให้กบักลุ่มนายทุนและบางรายก็ตดัไมเ้พื�อปลูกสร้างบา้นเรือน จึงทาํ
ใหช่้วงเวลาดงักล่าว พื�นที�ป่าไมท้รุดโทรมมาก ขณะเดียวกนัก็เริ�มมีคนไทย และคนจีน ทั�งจากจนัทบุรี 
และภูมิภาคตะวนัออก เขา้มาจบัจองพื�นที�เตียนโล่งเพื�อปลูกขา้วไร่ และมนัสําปะหลงั ที�สําคญัมีนายทุน
เขา้มาจบัจองที�ดิน เพื�อปลูกสวนยางพาราขนาดใหญ่หลายพนัไร่ ในชื�อบริษทั “สวนยางสินแดนไทย” 
ซึ� งการเขา้มาของคนกลุ่มอื�นก็ทาํให้ความสัมพนัธ์ระหว่างคนไทย คนจีน กบัคนชองมีเพิ�มขึ�น ทั�งการ
สมรส การเป็นแรงงานรับจา้งและเป็นพนกังานปลูกสวนยางพารา สาํหรับคนชองบา้นคลองพลูก็ยงั
ดาํรงชีวิตดว้ยการปลูกขา้วนาลุ่ม บางครอบครัวก็อาศยัพื�นที�โล่งเตียนจากการตดัไมเ้ขา้ไปจบัจอง
เพื�อปลูกขา้วไร่และยงัคงหาของป่า ขึ�นเขาทาํไร่กระวาน และเจาะหลุมนํ�ามนัยาง เนื�องจากตน้ยางยงั
ไม่ไดถู้กตดัโค่นลง แต่ทรัพยากรจากป่าลดนอ้ยลง ตรงกนัขา้มกบัความตอ้งการของพ่อคา้ที�มีเพิ�ม
มากขึ�น จึงทาํให้ทั�งคนชอง คนไทย และกลุ่มคนที�หลากหลายเขา้มาแสวงหาทรัพยากรจากป่าเป็น
จาํนวนมาก (รําแพน  ศิละปาน.  สัมภาษณ์.  2557)  
   จนกระทั�งในปี พ.ศ. 2508 รัฐประกาศพื�นที�หวงหา้ม โดยกาํหนดให้พื�นที�เขาสอย
ดาวเป็นเขตป่าสงวนแห่งชาติ ตามความในพระราชบญัญติัป่าสงวนแห่งชาติ พ.ศ. 2507 ครอบคลุม
พื�นที� 465,637 ไร่ โดยให้เหตุผลในการประกาศใชก้ฎกระทรวงฉบบัที� 97 พ.ศ. 2508 คือ เนื�องจาก
ป่าแห่งนี� มีไมต้ะเคียน ไมแ้ดงไมป้ระดู่ ไมเ้หียง ไมพ้ลวงและไมช้นิดอื�นจาํนวนมากและมีของป่ากบั
ทรัพยากรธรรมชาติอื�นดว้ย สมควรกาํหนดเป็นเป็นป่าสงวนแห่งชาติ เพื�อรักษาสภาพป่าไมข้องป่า 
และทรัพยากรธรรมชาติไว ้(กาญจนา  คุม้ทรัพย.์  2543 : 46) ซึ� งการกาํหนดพื�นที�ป่าเป็นเขตหวงห้าม
ในรูปแบบป่าสงวนแห่งชาติ ทาํให้การขึ�นเขาปลูกกระวานและการเก็บของป่า เป็นสิ�งที�ถูกควบคุม
ตอ้งขออนุญาตจากเจา้ที�รัฐและกาํหนดชนิดของป่าที�สามารถนาํออกมาจากพื�นที�ได ้ขณะเดียวกนั
ประมาณปี พ.ศ. 2508 รัฐไดท้าํการขึ�นทะเบียนไมย้างในป่าและเปิดสัมปทานให้นายทุนเขา้มาตดัไมย้าง 
ทาํให้ผูค้นบา้นคลองพลู ตอ้งจาํนนต่อแบบแผนการดาํรงชีวิตบนพื�นที�สูง ดว้ยการทาํนํ� ามนัยาง ซึ� งเป็น
ผลผลิตจากป่าที�สาํคญัที�สุด (รําแพน  ศิละปาน.  สัมภาษณ์.  2557)  
  3.5 ความเสื�อมของทุนสัญลกัษณ์ 
   ในอดีตชาวชองจะจดังานแต่งงานเป็นงานใหญ่ โดยเฉพาะถา้เป็นงานแต่งงานของ
ลูกสาวคนโต มีการส่งผูใ้หญ่ที�เป็นที�นบัหนา้ถือตาของคนในหมู่บา้นไปสู่ขอตอนกลางคืนฝ่ายหญิง
จะมีการเรียกร้องค่าสินสอด สิ�งของจากฝ่ายชาย เมื�อตกลงก็จะกาํหนดวนัหมั�นกบัวนัแต่งงานเป็น
วนัเดียวกนั บางคู่อาจหมั�นก่อนแลว้แต่งงานภายหลงั ในการทาํพิธีจะมีนายฤกษเ์ป็นผูท้าํพิธีให้นายฤกษ์
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จะพรมนํ� ามนต์ให้คู่บ่าวสาว ส่วนพ่อแม่ญาติพี�น้องจะผกูขอ้มือให้คู่บ่าวสาวพร้อมทั�งนาํเงินไปใส่
ในพาน ซึ� งเงินนี� คู่บ่าวสาวจะนาํไปใชใ้นการลงทุนสร้างครอบครัวใหม่ ในพิธีแต่งงานชาวชองจะ
ไม่มีการนิมนต์พระมาทาํพิธี แต่จะนิมนตพ์ระมาสวดพระพุทธมนตเ์ยน็ให้ในวนัก่อนแต่งงานเท่านั�น 
เมื�อแต่งเสร็จแลว้ฝ่ายชายอาจจะมาอยูบ่า้นฝ่ายหญิง หรือฝ่ายหญิงอาจไปอยูบ่า้นฝ่ายชายก็ได ้บางคู่
ชายและหญิงอาจอยูกิ่นกนัจนมีบุตรโดยยงัไม่แต่งงานกนัจนกวา่ญาติของฝ่ายใดฝ่ายหนึ�งจะเจ็บไข้
ไดป่้วยหรือเสียชีวิต ทั�งคู่จะตอ้งรีบแต่งงานกนั เพราะมีความเชื�อว่าผีปู่ ยา่ตายายไดม้าทกัทว้งที�ทั�ง
สองฝ่ายทาํไม่ถูกตอ้งตามประเพณี (สุทธิวทิย ์ จรดล.  2548 : 106-107) 
   ในปัจจุบนัประเพณีการแต่งงานของชาวชองไดเ้ปลี�ยนแปลงไปมาก การผูกขอ้มือ
เปลี�ยนเป็นการรดนํ� าสังข ์การแต่งกายของคู่บ่าวสาวจากเสื�อผา้ธรรมดาก็เปลี�ยนเป็นชุดสากล ชุด
ราตรียาว มีการจดังานกินเลี� ยงโต๊ะจีนหลงัพิธีแต่งงานขา้วของเครื�องใช ้เครื�องเซ่นไหวบ้างอยา่งก็ 
ไม่ใช ้บางอยา่งก็เปลี�ยนจากเดิม รวมทั�งการทาํพิธีแต่งงานแบบกาตัlกก็ไม่นิยมทาํกนัเพราะเป็นงานใหญ่ 
(สุทธิวทิย ์ จรดล.  2548 : 107) 
   นอกจากนี�  พิธีกรรมการเล่นผหิี�ง ผโีรงในอดีตเป็นการติดต่อกบับรรพบุรุษชาวชอง
ที�เสียชีวติไปแลว้ ชาวชองนิยมใชก้ารเล่นผหิี�งผโีรง โดยผหิี�งจะเล่นในตอนกลางคืนโดยเล่นในบา้น 
ส่วนผีโรงจะเล่นตอนกลางวนัในโรงพิธีการเล่นผีหิ�ง ผีโรงจะเล่นเพียงปีละครั� งเท่านั�น โดยจะเล่นกนั
ระหวา่งเดือน 4 - เดือน 6 โดยเลือกเอาวนัที�ลูกหลานญาติพี�นอ้งสะดวกพร้อมกนั จุดมุ่งหมายของ
การเล่นผีหิ�ง ผีโรงก็เพื�อจะไดท้ราบวา่บรรพบุรุษของตนที�เสียชีวิตไปแลว้ อยูสุ่ขสบายหรือไม่และ
ตอ้งการให้คนที�เสียชีวิตไปแลว้ไดม้าเห็นวา่บรรดาลูกหลานที�มีชีวิตอยูน่ั�น มีความสุขสบายดีแค่ไหน
(สุทธิวทิย ์ จรดล.  2548 : 107) 
   ในปัจจุบนั การเล่นผีหิ�ง ผีโรง ลดเหลือนอ้ย อาจเกิดมาจากในปีใดที�ไม่เล่นผีหิ�ง 
ผโีรง ญาติพี�นอ้งอาจเจบ็ไขไ้ดป่้วยได ้ดงันั�นผูที้�ครอบครองผีหิ�ง ผีโรงจึงไม่อยากเล่นต่อไป นอกจากนี�
ในการเล่นแต่ละครั� งตอ้งเสียค่าใชจ่้ายในการทาํพิธีเป็นจาํนวนเงินที�มาก ดงันั�นหากไม่มีการอนุรักษ์
พิธีการเล่นผหิี�ง ผโีรงไว ้อีกไม่นานการเล่นผีหิ�ง ผีโรงก็จะสูญหายไป คงเหลือไวแ้ต่เพียงชื�อเป็นตาํนาน
เท่านั�น (สุทธิวทิย ์ จรดล.  2548 : 107) 
   ส่วนความเชื�อที�เป็นขอ้ห้ามปฏิบติัของชาวชอง ลว้นเป็นความเชื�อเกี�ยวกบัชีวิต
ความเป็นอยู ่ซึ� งในปัจจุบนัความเชื�อเหล่านี� ชาวชองก็มิไดย้ึดถือเพราะบางกิจกรรมก็ไม่ไดท้าํแลว้ 
(สุทธิวทิย ์ จรดล.  2548 : 107) 
   ประเพณีการทาํบุญส่งทุ่ง คือพิธีทาํบุญส่งเสบียงอาหารให้แก่เหล่ายมฑูตที�ขา้ง
ทุ่งขา้งทาง เพื�อให้ท่านเดินทางไปยมโลกอย่างมีความสุข ผูค้น ในโลกมนุษยก์็จะไดมี้ความสุขดว้ย  
โดยจะกาํหนดพื�นที�ในการประกอบพิธีกนัไวล่้วงหน้า ส่วนใหญ่จะเป็นบริเวณที�อยู่นอกหมู่บา้น 
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จากนั�นจะช่วยกนัหุงหาอาหารและนอนพกัคา้งคืนกนัที�นั�นสิ�งของที�ไดม้านั�นห้ามนาํไปใชใ้นการอื�น
และห้ามคณะของยมฑูตและเหล่าบริวารกลบัไปนอนที�บา้นดว้ยจนกว่า จะเสร็จพิธี เช้าวนัรุ่งขึ�น
ชาวบา้นก็พร้อมใจกนันาํเอาอาหารคาวหวานและสิ�งที�ขาดไม่ไดใ้นพิธีนี�นั�นคือขา้วหลามที�แต่ละบา้น
แต่ละครอบครัวจะตอ้งเผาเองนาํมาร่วมในพิธีนี� โดย นิมนตใ์ห้พระ สงฆ์ประกอบพิธีทางพุทธศาสนา 
เสร็จสิ�นพิธีสงฆ์แลว้ก็จะรับประทานอาหารร่วมกนัหลงัจากนั�นทุกคนก็ร่วมใจกนัทาํพิธีส่งยมฑูต
ของชาวชองต่อ (สุทธิวทิย ์ จรดล.  2548 : 107) 
   ในปัจจุบนัพิธีการทาํบุญส่งทุ่งจะเป็นพิธีสงฆ์มากกวา่พิธีกรรมของชอง การเขา้
ร่วมพิธีจะเป็นการทาํตามพิธีสงฆเ์ป็นหลกั ตั�งแต่การถวายอาหาร ขา้วหลาม การสวดมนต ์ทาํพิธีต่าง ๆ
ลว้นแลว้แต่กาํหนดขึ�นโดยการเชิญพระภิกษุมาสวดมนต์ ให้พร ตอนทา้ยสุดถึงจะมีพิธีกรรมเล็กน้อย
สําหรับกลุ่มชาวชอง ขั�นตอนสําหรับการทาํบุญส่งทุ่งที�เกี�ยวกบัพิธีของชองจะมีนอ้ยมากเมื�อเทียบ
กบัพิธีสงฆ์ การทาํบุญให้กบัผีบรรพบุรุษที�ล่วงลบัไปแลว้นั�น ก็เปรียบเสมือนการให้เงินกบัผูที้�มา
เรี�ยไร มิไดเ้ป็นไปเพื�อผบีรรพบุรุษแต่อยา่งใด  
  3.6 การทาํลายทุนทางวฒันธรรม 

   ชนชาติพนัธ์ุชองสมยัใหม่ถูกทาํลายทุนทางวฒันธรรม ที�ส่งผลให้วฒันธรรมของ
ชาวชองตอ้งเปลี�ยนแปลงไป แบ่งออกเป็น 3 กรณีคือ 
   3.6.1 ระบบการศึกษาโรงเรียน 

    การศึกษาเป็นสถาบนัในสังคมสถาบนัหนึ�งที�มีหนา้ที�ในการอบรม สั�งสอน 
ให้ความรู้ ความคิด แนวทางปฏิบติั แนวทางการแกไ้ขปัญหาต่าง ๆ ในชีวิต ให้แก่สมาชิกในกลุ่มสังคม 
ดงันั�นสถาบนัที�มีหนา้ที�ให้การศึกษาแก่สมาชิกกลุ่มสังคม ไดแ้ก่ สถาบนัครอบครัว ซึ� งมีหนา้ที�อบรม
สั�งสอน ปลูกฝังค่านิยม ทศันคติ จารีตประเพณีต่าง ๆ ให้แก่สมาชิกในครอบครัว โรงเรียนมีหนา้ที�
ในการอบรมสั�งสอน ให้ความรู้ดา้นวิชาการ ดา้นอาชีพ ตลอดจนแนะแนวขอ้ปฏิบติัและกฎเกณฑ์
ต่าง ๆ ในสังคม ซึ� งเป็นการศึกษาที�จดัให้สมาชิกของกลุ่มสังคมอยา่งมีระบบแบบแผน ดงันั�นการศึกษา
ของบุคคลจึงมีทั�ง การศึกษานอกระบบ (Non-formal Education) ซึ� งไดแ้ก่ สถาบนัครอบครัว สถาบนั
ศาสนาและองคก์รต่าง ๆ ในสังคมและการศึกษาในระบบ (Informal Education) ซึ� งโรงเรียนและ
สถาบนัการศึกษาขั�นสูงอื�น ๆ เป็นหลกัในการใหก้ารศึกษา (สุเรขา  สุพรรณไพบูรณ์.  2530 : 90) 
    ในสังคมชองแต่เดิมการศึกษาส่วนใหญ่จะเป็นการศึกษานอกระบบคือ
สถาบนัครอบครัวจะเป็นผูใ้ห้ความรู้เกี�ยวกบัการประกอบอาชีพ การทาํมาหากิน สั�งสอนอบรมให้
รู้จกัหน้าที� ความรับผิดชอบต่อครอบครัว ปลูกฝังทศันคติ นิสัย ความประพฤติที�สังคมไดก้าํหนด
และอบรมให้รู้จกั แนวทางการดาํรงชีวิต การปฏิบติัตนเองในสังคม ให้รู้ถึงวฒันธรรมประเพณีอื�น ๆ 
และความเชื�อในเรื�องผีบรรพบุรุษ ประเพณีขอ้ห้ามต่าง ๆ ตลอดจนบุคลอาวุโสในสังคมของตน 
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ครอบครัวเป็นสถาบนัที�คอยควบคุมความประพฤติ ในขณะที�ยงัไม่มีโรงเรียนที�จะเป็นสถาบนัปลูกฝัง
ทศันคติให้ความรู้หรืออื�น ๆ เมื�อรัฐไดอ้อกกฎหมาย บงัคบัดา้นการศึกษา ในปี พ.ศ.2464 ทั�งไดส้ร้าง
โรงเรียนไปตามหมู่บา้นอย่างทั�วถึง ชาวชองในยุคหลงัจึงไดเ้ขา้โรงเรียน และโรงเรียนที�สร้างแห่ง
แรกของหมู่บา้นคือ โรงเรียนวดักะทิง สร้างในวดั เด็กชายเด็กหญิงชาวชอง ก็ไดรั้บการศึกษาจาก
โรงเรียนจนจบการศึกษาระดบัชั�นประถมศึกษา ปีที� 4 ทุกคน แต่ไม่มีใครไดเ้รียนต่อในระดบัชั�นที�
สูงกวา่นี� อีกเลย (สุเรขา  สุพรรณไพบูรณ์.  2530 : 91) 
    หลกัสูตรการเรียนการสอนที�บงัคบัให้ลูกหลานชาวชองห้ามพูดภาษาชอง 
แต่ตอ้งใชภ้าษากลางในการศึกษา ตั�งแต่ระดบัชั�นอนุบาล ประถมศึกษา มธัยมศึกษาไปจนถึงระดบั 
อุดมศึกษา การกดทบัทางดา้นภาษาและวฒันธรรมของระบบการศึกษาของไทย เป็นผลให้ลูกหลาน
ชาวชองไม่กลา้ที�จะพดูภาษาชอง เพราะกลวัวา่จะดูลา้หลงั ไม่ทนัสมยั และปกปิดความเป็นตวัตนวา่
ตวัเองเป็นชนชาติพนัธ์ุชอง สิ�งต่างๆเหล่านี�ลว้นแลว้แต่เป็นการทาํลายทุนทางวฒันธรรมของชาวชอง 
ทาํให้ภาษาชองสูญหายไปกบัยุคสมยั ระบบการศึกษาที�ตอ้งเชื�อฟังแต่ส่วนกลาง ซึ� งภาษาชองก็
เช่นเดียวกนั ถึงแมว้า่ มหาวิทยาลยัมหิดลไดเ้ขา้มาช่วยประดิษฐ์อกัษรชองเพื�อให้ชาวชองมีภาษาเป็น
ของตนเอง แต่ในความเป็นจริงระบบการเรียนการสอนที�จะมีครูที�สอนภาษาเขียนชองมีน้อยและ
งบประมาณในการจดัสรรของทางราชการก็นอ้ยเช่นกนั ทาํให้การฟื� นฟูหรือพฒันาการใชภ้าษาชอง
นอ้ยลง เพราะการใชชี้วิตประจาํวนัลว้นแลว้แต่ตอ้งใช้ภาษาไทย อกัษรไทยทั�งสิ�น ดูเหมือนภาษาชอง
เป็นสิ�งที�ไม่จาํเป็นสาํหรับการใชชี้วติของชาวชองเท่าใดนกั จึงเป็นการเสื�อมทางวฒันธรรมดา้นการ
ใชภ้าษาของชาวชองที�นบัวนัจะเสื�อมถอยลงเตม็ที (ราตรี  กลสิทธิg .  สัมภาษณ์.  2557) 
  3.2 การกดทบัของวฒันธรรมเมือง 
   คนเมืองโดยเฉพาะผูที้�อาศยัอยูใ่นตวัเมืองจงัหวดัจนัทบุรีมีทศันคติที�มองคนชอง
ในดา้นลบ อาทิ การมองคนชองเป็นคนป่า เป็นคนเถื�อนเหมือนเงาะป่า ซาไก แตกต่างจากคนที�อยู่
ในเมือง มองคนชองเป็นคนโหดร้ายและทาํลายป่า สิ�งต่าง ๆ เหล่านี� เป็นการกดทบัโดยสังคมเมือง 
ทาํให้การที�คนชองจะเขา้ไปในเมืองจึงเป็นเรื�องที�ยากลาํบาก เพราะมองวา่เป็นสิ�งแปลกแยกและเดิมที
ที�มีนิสัยขี�อายอยูแ่ลว้ กลวัภยัอนัตรายจึงไม่อยากที�จะเปิดเผยหรือออกไปพบปะกบัคนเมืองในสมยั
อดีต ซึ� งมาในปัจจุบนัทาํใหลู้กหลานชาวชองส่วนมากที�ไปศึกษาในตวัเมืองจะไม่เปิดเผยถึงเชื�อสาย
ความเป็นชองที�ตนเองมี เพราะกลวัเพื�อนจะลอ้ และเป็นสิ�งที�น่าอาย อยากที�จะอยูอ่ยา่งกลมกลืนกบั
สังคมวฒันธรรมแบบคนเมืองที�ทนัสมยั ปกปิดอตัลกัษณ์ความเป็นชองของตนเอง  (รําแพน  ศิละปาน.  
สัมภาษณ์.  2557) 
  3.3 การแพร่กระจายของวฒันธรรมสมยัใหม่ 
   เมื�อไฟฟ้าเขา้มามกัจะนาํพาวฒันธรรมสมยัใหม่เขา้มาดว้ย ซึ� งเป็นสิ�งที�ทาํลาย
วฒันธรรมเดิมของชาวชองที�อยูก่บัธรรมชาติ โดยที�เงินไม่ไดเ้ป็นปัจจยัสําคญัสําหรับการดาํรงชีวิต 
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สินคา้ที�เริ�มเขา้มาตอนแรกหลงัจากที�ไฟฟ้าเขา้มา ไดแ้ก่ วิทยุที�เดิมเคยใชถ่้านก็หนัมาเป็นวิทยุไฟฟ้า 
ต่อมาก็มีโทรทศัน์เขา้มาทาํใหว้ฒันธรรมชองเปลี�ยนแปลงไปจากเดิมที�จะมีการเล่น เช่น ระบาํยนัแย ่
ที�ทุกคนในหมู่บา้นจะมาร่วมกนัในงานพบปะสังสรรค์ ต่อมาเมื�อมีโทรทศัน์กิจกรรมบนัเทิงใจก็
เปลี�ยนแปลงไปโดยสังคมค่อยๆเป็นกลุ่มครอบครัวใครครอบครัวมนัดูโทรทศัน์กนัในบา้น ในส่วน
ของหนงัสือพิมพ ์จากเดิมที�เวลามีขอ้มูลหรือข่าวสารจะมีผูน้าํชุมชนเรียกมาประชุมกนัหรือพูดคุย
กนัเป็นกลุ่ม แต่ปัจจุบนัอยูก่บับา้นเพียงหนงัสือพิมพก์็สามารถรับรู้ข่าวสารไดทุ้กแง่มุม ต่อมามีสังคม
ออนไลน์เกิดขึ�น การติดต่อสื�อสารแบบผา่นทางไกล เช่น โทรศพัทมื์อถือหรือที�เรียกวา่ “สังคมกม้หนา้” 
ซึ� งเป็นวฒันธรรมสมยัใหม่ที�เขา้มาแพร่กระจาย เล่นไลน์ เล่นเฟสบุค ลว้นแลว้แต่ทาํให้ชาวชองและ
ลูกหลานชองหลงอยูก่บักระแสวฒันธรรมใหม่จนลืมวฒันธรรมดั�งเดิมของตนที�อยูก่นัตามวิถีธรรมชาติ
(รําแพน  ศิละปาน.  สัมภาษณ์.  2557) 
 
วฒันธรรมชองกบัเกษตรกรรมทางเลอืกในอนาคต 
 เกษตรกรรมทางเลือกในอนาคตของกลุ่มชองที�จะไม่ก่อให้เกิดผลกระทบเชิงลบที�สําคญั
ต่อกลุ่มชองนั�นควรเป็นเกษตรกรรมที�ตั�งอยูบ่นฐานของวฒันธรรมชอง เช่น การทาํนาเพื�อยงัชีพโดยใช้
ระบบการเอาแรงในชุมชนชองเขาคิชฌกูฏ ที�ตาํบลตะเคียนทอง จะพบว่ายงัดาํรงอยู่ตั�งแต่อดีตมา
จนถึงปัจจุบนัได ้เนื�องจากชุมชนชองตะเคียนทองเป็นชุมชนที�อนุรักษ์วฒันธรรมชองไวไ้ด้อย่าง
เขม้แขง็เมื�อเปรียบเทียบกบัชุมชนอื�น เป็นตน้ นอกจากนี� ในการทาํเกษตรบนฐานวฒันธรรมชองใน
ปัจจุบนันั�นยงัสอดคลอ้งกบัหลกัการเศรษฐกิจพอเพียง เช่น การจดัการเศรษฐกิจของครอบครัวโดยตั�ง 
อยูบ่นเป้าหมายเพื�อการมีกินมีใชใ้นครัวเรือนก่อนที�จะนาํไปสู่การผลิตเพื�อขายในตลาดในขั�นต่อไป 
ดงัจะเห็นไดจ้ากการทาํนาของกลุ่มชองที�มีมาตั�งแต่อดีตมาจนถึงปัจจุบนั เป็นรูปแบบการทาํนาเพื�อ
ยงัชีพอยู ่(เทียม  ฉตัรเงิน.  สัมภาษณ์.  2557) 
 การทาํนาของกลุ่มชองตลอดเวลาที�ผา่นมามีจุดมุ่งหมายเอาไวบ้ริโภคหรือเพื�อการยงัชีพ
เป็นหลกันั�น ถือไดว้่าเป็นวิถีการผลิตของกลุ่มชองเขาคิชฌกูฏที�มีมาตั�งแต่อดีตตั�งชุมชนมาจนถึง
ปัจจุบนั ไม่วา่จะเป็นการปลูกขา้วนาลุ่มหรือนาไร่ เนื�องจากกลุ่มชองยงัมีความเชื�อพื�นฐานในการใช้
ชีวติวา่ “ยงัไงคนเราก็ตอ้งกินขา้วก่อน” (เฉิน  ผนัผาย.  สัมภาษณ์.  2557)  
 แนวคิดการทาํนาเพื�อยงัชีพของกลุ่มชองนั�นถือไดว้า่สอดคลอ้งกบัหลกัการเศรษฐกิจพอเพียง
ในปัจจุบนั ในแง่การมีเป้าหมายการผลิตเพื�อยงัชีพในครัวเรือนเป็นหลกั ดงันั�น ควรมีการขบัเคลื�อน
เศรษฐกิจพอเพียงโดยอาศยัพื�นฐานวฒันธรรมชอง ดงันี� คือ 
 แนวคิดการขบัเคลื�อนเศรษฐกิจพอเพียงตามที� คณะอนุกรรมการขบัเคลื�อนเศรษฐกิจพอเพียง 
(2549 : 1) ไดใ้ห้ความหมายไวว้า่ หมายถึง การพฒันาที�ตั�งอยูบ่นพื�นฐานของทางสายกลางและความ
ไม่ประมาท โดยคาํนึงถึง ความพอประมาณ ความมีเหตุผล การสร้างภูมิคุม้กนัที�ดีในตวั ตลอดจน
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การใชค้วามรู้ ความรอบคอบ และคุณธรรม ประกอบการวางแผน การตดัสินใจและการกระทาํตามที�
อภิชยั  พนัธเสน (2549 : 89) ไดใ้ชท้ฤษฎีระบบสรุปแนวคิดการขบัเคลื�อนเศรษฐกิจพอเพียงไวด้งันี�  
  

แผนภูมิภาพการวเิคราะห์เศรษฐกจิพอเพยีงเชิงระบบ 
(A System Analysis of Sufficiency Economy) 

 
ภาพประกอบ 3 การวเิคราะห์เศรษฐกิจพอเพียงเชิงระบบ 
ที�มา : อภิชยั  พนัธเสน .  2549 : 23 

 

Input Proces Output Outcom Impact 

คุณธรรม 

(Ethical 

Integrity) 

- ซื�อสัตย ์ 

   สุจริต 

- อดทน 

ความรู้ 

(Knowledge) 

รู้จริง - 

(ปัญญา) 

รอบคอบ - 

ความมีเหตุผล 

(reasonableness) 

ความพอประมาณ 

(Moderation) 

 

 

 

 

 

      วถีิชีวติ  

(Way of life) 

 

ทางสาย

          ทุนมนุษย ์       สมดุล             

          (Balance) 

เศรษฐกิจ ทุนทาง   มั�นคง 

   กายภาพ  (Stable) 

สังคม   ทุนทาง    ย ั�งยนื 

วฒันธรรม   สังคมและ          

วฒันธรรม    (Sustainable) 

สิ�งแวดลอ้ม ทุนสิ�งแวดลอ้ม   

และทรัพยากร 

- ชีวติที�มี 

  ความสุข 

- ครอบครัว  

   ที�มี 

  ความสุข 

- ชุมชน 

   ที�มี 

  ความสุข 

ประโยชน์

สาํหรับ

สิ�งมีชีวติ 
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 ในการสร้างขบวนการขบัเคลื�อนเศรษฐกิจพอเพียง มีเป้าหมายหลกัเพื�อสร้างเครือข่ายเรียนรู้
ใหมี้การนาํหลกัเศรษฐกิจพอเพียงไปใชเ้ป็นกรอบความคิด เป็นแนวทางในการปฏิบติั ตลอดจนเป็น
ส่วนหนึ�งของวถีิชีวติคนไทยทุกภาคส่วน วตัถุประสงคข์องการขบัเคลื�อน เพื�อสร้างความรู้ความเขา้ใจ
ที�ถูกตอ้ง เกี�ยวกบัหลกัเศรษฐกิจพอเพียงให้ประชาชนทุกคนสามารถนาํหลกัปรัชญาฯ ไปประยุกต์
ใช้ไดอ้ย่างเหมาะสม และปลูกฝังปรับเปลี�ยนกระบวนทศัน์ในการดาํรงชีวิตให้อยู่บนพื�นฐานของ
เศรษฐกิจพอเพียง ตลอดจนนาํไปสู่การปรับแนวทางการพฒันาใหอ้ยูบ่นพื�นฐานของเศรษฐกิจพอเพียง 
 การขบัเคลื�อนเศรษฐกิจพอเพียง เป็นการเสริมพลงัให้ประเทศไทยสามารถพฒันาไปได้
อย่างมั�นคงภายใตก้ระแสโลกาภิวตัน์ โดยให้ความสําคญักบัการสร้างรากฐานทางเศรษฐกิจและ
สังคมให้เขม้แข็ง รักษาความสมดุลของทุนและทรัพยากรในมิติต่าง ๆ ตลอดจนสามารถปรับตวั
พร้อมรับต่อการเปลี�ยนแปลงต่าง ๆ ได ้อยา่งรู้เท่าทนัและนาํไปสู่ความอยูเ่ยน็เป็นสุขของประชาชน
ชาวไทย 
 การขบัเคลื�อนเศรษฐกิจพอเพียงจะเป็นไปในลกัษณะเครือข่ายและการระดมพลงัจากทุก
ภาคส่วน ไดแ้ก่ เครือข่ายผูน้าํทางความคิด เครือข่ายดา้นประชาสังคม เครือข่ายดา้นสื�อมวลชนและ
ประชาชน เครือข่ายดา้นสถาบนัการศึกษาและเยาวชน เครือข่ายดา้นองคก์รภาคธุรกิจเอกชน เครือข่าย
ดา้นองคก์รภาครัฐ เครือข่ายดา้นวชิาการและเครือข่ายดา้นสถาบนัทางการเมือง  
 การขบัเคลื�อนเศรษฐกิจพอเพียงของชุมชน ในช่วงหลายปีที�ผ่านมา สํานกังานคณะกรรมการ
การพฒันาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ (สคช.) ไดเ้ริ�มสร้างขบวนการขบัเคลื�อนเศรษฐกิจพอเพียง
อยา่งต่อเนื�องเพื�อนาํเอาแนวความคิดไปขยายผลอยา่งหลากหลายและกวา้งขวางโดยมีเป้าหมายเพื�อ
สร้างกระแสสังคมเพื�อใหใ้ชห้ลกัเศรษฐกิจพอเพียงเป็นพื�นฐานในการดาํรงชีวิตของคนไทยในหลาย ๆ
วงการแต่อยา่งไรก็ตามเป็นที�แน่ชดัวา่ช่วงเวลาที�ผา่นมา สศช. ยงัไม่สามารถกระตุน้ให้มีการปรับเปลี�ยน 
กระบวนทศัน์หรือโลกทศัน์ได ้ดงันั�นในช่วงขา้งหนา้นี�  เป้าหมายการขบัเคลื�อนเศรษฐกิจพอเพียง 
ควรจะตอ้งครอบคลุมการดาํเนินการ 4 ดา้น (ซึ� งทาํมาบา้งแลว้) ดงัต่อไปนี�  (ปรีชา  เปี� ยมพงศส์านต.์ 
2544 : 131) 
 1. สร้างความเขา้ใจที�ถูกตอ้งเกี�ยวกบัแนวคิดเศรษฐกิจพอเพียง 
 2. พฒันาแนวความคิดขององคค์วามรู้เกี�ยวกบัเศรษฐกิจพอเพียง 
 3. พฒันากระบวนการเรียนรู้และประยกุตใ์ชร้ะดบัชุมชน 
 4. เชื�อมโยงเครือข่ายการพฒันาชุมชนพอเพียงของภาคประชาสังคม 
 ทั�งนี� งานทั�ง 4 ดา้นจะตอ้งมีความเชื�อมโยงกนัอยา่งบูรณาการ ที�ผา่นมาเรายงัไม่เห็นการ
เชื�อมโยงที�ว่านี�  จึงทาํให้การขบัเคลื�อนอยู่ในขอบเขตที�จาํกดั โดยเฉพาะอยา่งยิ�งควรมีการเผยแพร่
องคค์วามรู้ที�มีอยูอ่ยา่งกระจดักระจายไปยงัแผนงานต่าง ๆ ที�เชื�อมโยงกนัในลกัษณะเชิงปฏิสัมพนัธ์ 
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 แนวคิดใหม่สําหรับการวิจยัเศรษฐกิจและความพอเพียงทางนิเวศ งานวิจยัส่วนใหญ่เกี�ยวกบั
เศรษฐกิจพอเพียง มีจุดมุ่งหมายเพื�อวิเคราะห์ความหมายของแนวคิดหรือเป็นกรณีศึกษาเกี�ยวกบั
ชุมชนที�มีการปฏิบติัการแนวเศรษฐกิจพอเพียง ซึ� งโดยมากจะเนน้เรื�องเศรษฐกิจสังคม แต่ไม่ค่อย
พิจารณามิติทางสิ�งแวดลอ้มและธรรมชาติเท่าใดนกั (หรือกล่าวพาดพิง) อาจกล่าวไดว้า่ มิติที�สําคญั
มิติหนึ� งไดข้าดหายไปในวงการวิจยั เป็นที�แน่นอนว่า ถา้เราไม่ให้ความสําคญักบัเรื�องสิ�งแวดลอ้ม
และทรัพยากรธรรมชาติ เศรษฐกิจพอเพียงก็ไม่อาจเกิดขึ�นได ้ความพอดีทางเศรษฐกิจ แปลว่า ตอ้งมี
ความพอดีในการใชท้รัพยากรธรรมชาติดว้ย ซึ� งหมายถึงการไม่ทาํลายธรรมชาติ ไม่ใชธ้รรมชาติจน
เกิดความทรุดโทรมหรือใช้ทรัพยากรธรรมชาติจนเลยขีดจาํกดัจนเป็นอนัตรายต่อระบบนิเวศ (ปรีชา  
เปี� ยมพงศส์านต.์  2544 : 137-138) 
 ในวงการวิจยัทางเศรษฐศาสตร์สิ�งแวดลอ้มหรือเศรษฐศาสตร์แนวนิเวศระดบันานาชาติ
ในระยะหลงั ๆ มีการสรุปว่า ในช่วงที�โลกมีการเร่งรัดพฒันาเศรษฐกิจอุตสาหกรรม หลกัการที�สําคญั
อีกขอ้หนึ�งคือ การปฏิวติัดา้นประสิทธิภาพ (Efficiency Revolution) ปัญหาใหญ่ ๆ คือ ทาํอยา่งไรจึง
จะมีการใชท้รัพยากรอยา่งประหยดัและก่อให้เกิดประโยชน์สูงสุดทางเศรษฐกิจ แต่ก็สร้างอนัตราย
ให้แก่สิ�งแวดลอ้มจนปรากฏให้เราเห็นชดัทั�วโลก ในปัจจุบนัมีการมองวา่ สิ�งสําคญักวา่ Efficiency 
คือ Sufficiency มากกวา่และเรากาํลงัอยูใ่นยคุของ Sufficiency Revolution 
 แนวคิดหลกัในยุคนี� คือ Eco-sufficiency หรือ “ความพอเพียงทางนิเวศ” ซึ� งเป็นเรื�องที�เกี�ยวกบั
การวางขีดจาํกดัในการบริโภคและการใชท้รัพยากร แนวคิดนี� บ่งวา่เราตอ้งเรียนรู้วา่ เท่าไหร่ถึงจะ
เรียกวา่ “พอ” โดยที�ความพอเพียงนี�อยูใ่นระดบัพอดีที�ไม่ทาํลายคุณภาพชีวติและโลกธรรมชาติของเรา 
 ถา้จะให้เกิดความพอเพียงทางนิเวศอยา่งจริงจงั เราจาํเป็นที�จะตอ้งยึดหลกัปฏิบติัที�สําคญั ๆ 
บางอยา่ง โดยเฉพาะอยา่งยิ�ง  
 1. หลกัการใชท้รัพยากรธรรมชาติใหล้ดนอ้ยลงกวา่ระดบัที�เคยใช ้
 2. หลกัการจดัการทรัพยากรธรรมชาติใหอ้ยูภ่ายใตขี้ดจาํกดัทางนิเวศ 
 3. หลกัการป้องกนัล่วงหนา้เพื�อลดความเสี�ยงทางสิ�งแวดลอ้ม 
 4. หลกัการผูก่้อมลภาวะตอ้งเป็นผูจ่้ายชดใชค้่าเสียหาย 
 5. หลกัการ “ลดมลภาวะ” สาํคญัยิ�งกวา่สิ�งอื�นใด 
 6. หลกัการ Reverse Onus (ผูที้�ทาํการทดลอง หรือทาํโครงการพฒันาจะตอ้งพิสูจน์ให้
เห็นก่อนวา่ การกระทาํของเขาจะไม่ทาํลายสิ�งแวดลอ้ม) 
 หลกัการเหล่านี� มีผลทางภาคปฏิบติัแง่ที�วา่จะกระตุน้ใหเ้ราคาํนึงถึงความเสี�ยงทางสิ�งแวดลอ้ม
และชกัจูงใหเ้รามีพฤติกรรมและมีการจดัการที�นาํไปสู่ “ความพอเพียงทางนิเวศ” (Eco-sufficiency) 
ซึ� งจะเป็นพื�นฐานสาํคญัของการสร้างเศรษฐกิจพอเพียง 
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 การขบัเคลื�อนเกษตรกรรมทางเลือกบนฐานวฒันธรรมชองตอ้งคาํนึงถึงกิจกรรมทั�งทางดา้น
การพฒันาแบบเศรษฐกิจพอเพียงและการอนุรักษฟื์� นฟูวฒันธรรมชองในปัจจุบนัควบคู่กนัไปดงันี�  
 1. การฟื� นฟูเกษตรกรรมดั�งเดิมของชอง โดยอาศยัการขบัเคลื�อนเศรษฐกิจพอเพียง 
  คุณค่าของเกษตรกรรมดั�งเดิมในปัจจุบนัของกลุ่มชองในเขตเขาคิชฌกูฏนั�น วฒันธรรม
ชองที�ยงัดาํรงอยูใ่นปัจจุบนันั�นแอบแฝงอยูก่บัรูปแบบการผลิตทางเศรษฐกิจของชาวชอง เนื�องจาก
เรายงัพบวา่คนชองที�เขาคิชฌกฏู จาํนวนมากยงัคงทาํนาโดยมีจุดมุ่งหมายเพื�อเอาไวบ้ริโภคเป็นหลกั 
และยงัใชพ้ื�นที�ป่าเพื�อเป็นการเสริมเป็นการผลิตเพื�อขาย  
  อย่างไรก็ดี ในปัจจุบนัพบครอบครัวชองที�ยงัทาํนาเพื�อไวบ้ริโภคในครอบครัวเป็น
คนกลุ่มนอ้ยของชุมชน ดงันั�นจึงควรมีการส่งเสริมการทาํนาที�มีเป้าหมายเพื�อไวบ้ริโภคเป็นหลกั แต่
ควรปรับเทคโนโลยีในการทาํนาให้เหมาะสมต่อชุมชน เช่น การใชร้ถไถเดินตามแทนควาย โดยตอ้ง
ทาํนาไม่นอ้ยกวา่ 2 ไร่ และอาศยันํ�าฝนเป็นหลกั เป็นตน้ 
  สาํหรับเศรษฐกิจเงินตราในปัจจุบนั เช่น การเขา้ไปใชพ้ื�นที�ป่ามาทาํสวนผลไม ้โดยยงัคง
รักษาทรัพยากรป่าอย่างจริงจงัในลกัษณะที�เรียกวา่ คนอยูร่่วมกบัป่า วฒันธรรมทางเศรษฐกิจที�ยงั
หลงเหลือดงักล่าว สามารถที�จะเป็นพื�นฐานในการฟื� นฟูและเลือกสรรวฒันธรรมชองที�มีคุณค่าสําหรับ
การดาํรงชีวติในสังคมสมยัใหม่โดยใชห้ลกัเศรษฐกิจพอเพียง 
 2. การฟื� นฟูสมุนไพรชองในยคุปัจจุบนั 
  การประยุกต์ใช้ภูมิปัญญาพื�นบา้นของชาวชองในการดูแลสุขภาพชุมชน (จิรเดช 
อรชุน.  2555 : 240) 
  2.1 ผูน้าํชุมชนควรมีบทบาทในการขบัเคลื�อนหน่วยงานภาครัฐ เพื�อสร้างความเขา้ใจ
ใหก้บัชุมชนและร่วมมือกบัปราชญช์าวบา้น หรือหมอพื�นบา้น เพื�อให้รัฐส่งเสริม สนบัสนุนการใช้
ภูมิปัญญาทอ้งถิ�นดา้นสุขภาพ การแพทยแ์ผนไทย การแพทยพ์ื�นบา้นและการแพทยท์างเลือก 
  2.2 มีการรวบรวมองคค์วามรู้ที�เกี�ยวขอ้งกบัสุขภาพไวเ้ป็นเอกสารหรือตาํรา เพื�อในการ
วเิคราะห์ชุมชนเพื�อใหเ้ขา้ใจประวติัความเป็นมาของกลุ่มชาติพนัธ์ุชองและภูมิปัญญาดา้นต่าง ๆ รวมทั�ง
ดา้นสมุนไพรเพื�อใชใ้นการดูแลรักษาสุขภาพ 
  2.3 มีการจดัหาพื�นที�ที�เหมาะสมในชุมชนเพื�อให้เป็นแหล่งเรียนรู้ภูมิปัญญาพื�นบา้น
ดา้นสุขภาพ มีการปลูกพืชสมุนไพรที�เกี�ยวขอ้งกบัการดูแลรักษาสุขภาพไวเ้ป็นหมวดหมู่ โดยมี
หน่วยงานที�เกี�ยวขอ้งภูมิปัญญาดา้นสุขภาพเขา้มารับผิดชอบติดตามผลและประเมินผล รวมทั�งคน
ในชุมชนมีส่วนร่วมในการบริหารการจดัการแหล่งเรียนรู้ไดอ้ย่างมีประสิทธิภาพและย ั�งยืน เมื�อมี
การเจ็บไขไ้ด้ป่วยเกิดขึ�นในครอบครัวหรือชุมชนก็สามารถนาํเอาสมุนไพรมาใช้ในการรักษาได้
ทนัท่วงที ประหยดัเวลาในการเดินทางไปรักษายงัสถานพยาบาลที�อยูห่่างไกลจากชุมชนหรือนาํไป
ประยุกตใ์ชใ้นการประกอบอาหารในครัวเรือนเพื�อเป็นการส่งเสริมสุขภาพในชุมชนไดเ้ป็นอยา่งดี
และสามารถลดค่าใชจ่้ายในครัวเรือนไดอี้กดว้ย 
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  2.4 มีหลกัสูตรเนื�อหาที�เกี�ยวขอ้งกบัภูมิปัญญาทอ้งถิ�นดา้นสุขภาพ ในส่วนที�เกี�ยวกบั
สภาพปัญหาในชุมชนและสังคมโดยการนาํเอาภูมิปัญญาทอ้งถิ�นมาพฒันาหลกัสูตรขึ�นใชใ้ห้สอดคลอ้ง
กบัสภาพชีวิตและความตอ้งการของแต่ละทอ้งถิ�น โดยร่วมกนัส่งเสริมความเขม้แข็งของชุมชน  
ซึ� งสอดคลอ้งกบันโยบายของรัฐในการอนุรักษ์ส่งเสริม ฟื� นฟูภูมิปัญญาทอ้งถิ�นไดอ้ย่างย ั�งยืนและ
พึ�งพาตนเองได ้
  จากแนวทางการฟื� นฟูสมุนไพรชองดงักล่าว ผูว้ิจยัเห็นวา่ควรมีมาตรการในเชิงรูปธรรม
สาํหรับการขบัเคลื�อนงานสมุนไพรดงันี�  (จิรเดช  อรชุน.  2555 : 245) 
  2.1 หมอพื�นบา้นควรถ่ายทอดวิชาความรู้ให้กบัลูกหลานหรือผูที้�มีความสนใจ เพื�อใน
การอนุรักษ ์ฟื� นฟูและพฒันาภูมิปัญญา 
  2.2 หน่วยงานภาครัฐและภาคเอกชนที�มีส่วนเกี�ยวขอ้งและบุคคลในชุมชนมีส่วนร่วม
และสนบัสนุนอยา่งจริงจงั ในการอนุรักษ ์ฟื� นฟูและพฒันาภูมิปัญญาหมอพื�นบา้นที�มีอยูใ่นชุมชน
และไดรั้บการรับรองจากเจา้หนา้ที�สาธารณสุข 
  2.3 หน่วยงานสาธารณสุขในชุมชนควรให้ความรู้ในการรักษาโรคอยา่งถูกวิธี รวมทั�ง
ยอมรับการประยกุตใ์ชว้ธีิรักษาแบบภูมิปัญญาพื�นบา้นควบคู่กบัการแพทยแ์ผนปัจจุบนั 
  2.4 บุคลากรสาธารณสุขควรให้การยอมรับหมอพื�นบา้นที�ไดรั้บการยอมรับจากชุมชน
แลว้วา่เป็นบุคคลที�มีบทบาทในการดูแลสุขภาพคนในหมู่บา้นในการจดัการกบัปัญหาความเจ็บป่วย
และนาํขอ้ดีของการแพทยพ์ื�นบา้นมาใชพ้ฒันางานสาธารณสุข 
  2.5 จดัตั�งชมรมภูมิปัญญาหมอพื�นบา้นในชุมชน ประชาสัมพนัธ์ และเผยแพร่ความรู้
ใหป้ระชาชน 
  2.6 สถานการศึกษาควรสร้างหลกัสูตรทอ้งถิ�นในเรื�องภูมิปัญญาพื�นบา้น หมอพื�นบา้น
มาให้ความรู้กบัผูที้�สนใจตลอดทั�งเยาวชน โดยจดัหาสถานที�หรือแหล่งเรียนรู้ภูมิปัญญาดา้นต่าง ๆ 
ของชาวชอง ประสานความร่วมมือและการมีส่วนร่วมกบัผูน้าํชุมชนเพื�อให้เห็นคุณค่าของภูมิปัญญา
พื�นบา้นของชาวชอง จนเกิดความรักและความหวงแหนในวฒันธรรมอนัทรงคุณค่าของตนเองต่อไป 
 3. การจดัการท่องเที�ยวโดยชุมชนเพื�อผลิตซํ� าเศรษฐกิจชุมชนของชอง 
  จากการสํารวจในภาคสนามของการวิจยั พบว่ามีกลุ่มชาติพนัธ์ุชองที�ยงัอยู่กนัเป็น
ชุมชนนั�นอยูใ่น 5 ตาํบลของอาํเภอเขาคิชฌกฏูดงันี�   
  3.1 ตาํบลพลวงมีคนชองอาศยัอยู ่4 หมู่บา้น ไดแ้ก่ บา้นพลวง บา้นกะทิง บา้นทุ่งตาอิน
และบา้นพงักะแลง 
  3.2 ตาํบลชากไทยมีคนชองอาศยัอยู ่ 2 หมู่บา้น ไดแ้ก่ บา้นทุ่งสะพานและบา้นชากไทย 
  3.3 ตาํบลตะเคียนทอง มีคนชองอาศยัอยู ่ 6 หมู่บา้น ไดแ้ก่ บา้นลาํพงั บา้นตะเคียนทอง
หมู่ 2 บา้นตะเคียนทองหมู่ 3 บา้นตะเคียนทองหมู่ 4 บา้นป่าชากตะเคียนทองและบา้นชาํเคราะห์ 



111 
 

  3.4 ตาํบลคลองพลู มีคนชองอาศยัอยู ่7 หมู่บา้น ไดแ้ก่ บา้นคลองพลูหมู่ 4 บา้นคลองพลู
หมู่ 5 บา้นนํ�าขุ่นหมู่ 2 บา้นนํ�าขุ่นหมู่ 3 บา้นทุ่งกะบิน บา้นหลงัเนินและบา้นวงัยายมุก  
  3.5 ตาํบลจนัเขลม มีคนชองอาศยัอยู ่ 2 หมู่บา้น ไดแ้ก่บา้นคลองใหญ่และบา้นจนัเขลม 
  ใน 5 ตาํบลดังกล่าว พบว่า มีทรัพยากรท่องเที�ยวที�สามารถนํามาใช้ในการจดัทาํ
กิจกรรมการท่องเที�ยวโดยอาศยักลุ่มชอง ดงันี�   
  3.1 ทรัพยากรดา้นประวติัศาสตร์วฒันธรรม เช่น รอยพระพุทธบาทเขาคิชฌกฏู (พลวง) 
  3.2 ทรัพยากรดา้นป่าเขาลาํเนาไพร เช่น เทือกเขาสอยดาว นํ� าตกใหญ่น้อยจาํนวน
มากกวา่ 10 แห่ง คลองหลากหลายที�เป็นตน้แม่นํ�าจนัทบุรี เป็นตน้  
  3.3 ทรัพยากรดา้นสวนผลไม ้เช่น เงาะ ทุเรียน มงัคุด ลองกอง สละ กลว้ยไข่ เป็นตน้ 
  3.4 ทรัพยากรดา้นอาหารและสินคา้พื�นเมือง เช่น อาหารจากกระวาน แกงชอง นํ� าสํารอง 
เป็นตน้ 
  ดงันั�นยทุธศาสตร์การขบัเคลื�อนการท่องเที�ยวโดยชุมชนชองคิชฌกูฏ ควรขยายจากการ
นมสัการรอยพระพุทธบาทเขาคิชฌกูฏ เนื�องจากชุมชนชาวชองบริเวณเขาคิชฌกูฏ เป็นที�รู้จกัโดยทั�วไป
ในประเทศไทยเกิดจากการเดินทางของผูแ้สวงบุญจากจงัหวดัต่าง ๆ ที�มานมสัการและอธิษฐานต่อ
รอยพระพุทธบาทบนเขาคิชฌกูฏ เป็นจาํนวนหลกัแสน-ลา้นคนต่อปี (พระครูประดิษฐ์ศาสนการ. 
สัมภาษณ์.  2557) แต่การหลั�งไหลของผูค้นมานมสัการรอบพระพุทธบาท ยงัมิไดจ้ดับูรณาการกิจกรรม
การท่องเที�ยวใหต่้อเนื�อง ไปสู่กิจกรรมการท่องเที�ยวทั�งทางดา้นป่าเขาลาํเนาไพรและทรัพยากรดา้น
สวนผลไม ้การบูรณาการดงักล่าวจะทาํให้กลุ่มชาวชองบริเวณรอบเขาคิชฌกูฏมีโอกาสในการพฒันา
ทางเศรษฐกิจและสังคมของชุมชนตวัเอง ตามแนวเศรษฐกิจพอเพียงไดอ้ยา่งราบรื�น 

 4. การอนุรักษภ์าษาชองใหเ้ป็นภาษาที�สองของชุมชน ในเขตอาํเภอเขาคิชฌกฏู 
  ความจาํเป็นในการฟื� นฟูภาษาชอง โดยเฉพาะอยา่งยิ�งภาษาพูดเพื�อใชใ้นชีวิตประจาํวนั 
เป็นสิ�งที�จะช่วยอนุรักษ์อตัลกัษณ์ความเป็นชอง ของชุมชนชองคิชฌกูฏให้ได ้เนื�องจากภาษาเป็น
ตวักาํหนดอตัลกัษณ์กลุ่มชองในฐานะที�เป็นพวกเรา (พวกเราที�แยกออกจากชาติพนัธ์ุอื�นที�เป็นพวกเขา) 
เช่น กลุ่มคนจีน คนไทย หรือกลุ่มชาวกมัพูชา ดงันั�นควรยกระดบัการฟื� นฟูภาษาให้เป็นงานและ
สมบติัของชุมชนชองร่วมกนั โดยมิใช่เป็นเพียงการขบัเคลื�อนของมหาวิทยาลยัหรือผูน้าํชองคนใด
คนหนึ�ง มาตรการที�ควรส่งเสริมก็คือ ทางดา้นการที�ควรสืบทอดและเพิ�มประสิทธิภาพก็คือ การสอน
ภาษาชองที�เป็นหลกัสูตรทอ้งถิ�นของกระทรวงศึกษาธิการ ตามที�เคยกาํหนดไวก้็คือ จดัการสอนคิด
เป็นร้อยละ 30 ของการจดัการศึกษาทั�งหมด เป็นเวลาหนึ� งปีการศึกษา นกัเรียนจะมีโอกาสเรียนรู้
ภาษาชองประมาณ 120 ชั�วโมง สอนในระดบัชั�นประถมปีที� 3 และประถมปีที� 4 (ราตรี  กลสิทธิg .
สัมภาษณ์.  2557) 
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  นอกจากนี�  ควรสนบัสนุนครูสอนภาษาชองที�เป็นคนชองทอ้งถิ�นให้เป็นอาชีพหนึ� ง
ของครูในโรงเรียน การสอนภาษาชองดงักล่าวควรขยายจากเดิมที�สอนในโรงเรียนวดัคลองพลู โรงเรียน
วดัตะเคียนทอง โรงเรียนวดัทุ่งกบินและโรงเรียนวดัจนัทเขลมใหค้รอบกลุ่มโรงเรียนใน 5 ตาํบลที�มี
ชุมชนชองของอาํเภอเขาคิชฌกฏู อนึ�งในระดบัอุดมศึกษาควรส่งเสริมใหเ้ปิดสอนวชิาและ/หรือหลกัสูตร 
เกี�ยวกบัชองศึกษาในมหาวิยาลยัมหาวิทยาลยัเทคโนโลยีราชมงคลตะวนัออก วิทยาเขตจนัทบุรี 
มหาวทิยาลยัราชภฏัรําไพพรรณีและมหาวทิยาลยับูรพา วิทยาเขตโขมง (ราตรี  กลสิทธิg .  สัมภาษณ์.  
2557) 
 5. การเผยแพร่วฒันธรรมชอง โดยอาศยัเงื�อนไขการเปิดประชาคมอาเซียน 
ในการกา้วสู่ประชาคมอาเซียนของประเทศไทยนั�น จะพบวา่ ตั�งอยูบ่น 3 เสาหลกั คือ 1) ประชาคม
เศรษฐกิจอาเซียน (ASEAN Economic Community หรือ AEC)  2) ประชาคมการเมืองความมั�นคง
อาเซียน (ASEAN Political-security Community หรือ APSC) และ 3) ประชาคมสังคมและวฒันธรรม
อาเซียน (ASEAN Socio-cultural Community หรือASCC) ในการฟื� นฟูวฒันธรรมชองที�เหมาะสม
ต่อความสร้างความหลากหลายทางชีวภาพในกระแสเขา้สู่ประชาคมอาเซียนนั�น มีเสาหลกัที�เกี�ยวขอ้ง
โดยตรงกบักระบวนการฟื� นฟูดงักล่าว คือ เสาหลกัเรื�องประชาคมสังคมและวฒันธรรมอาเซียน ซึ� งมี
เนื�อหาในกฎบตัร (Charter) เกี�ยวกบัเรื�องวฒันธรรมวา่เกี�ยวขอ้งกบัการฟื� นฟูหรืออตัลกัษณ์วฒันธรรม
ชองอยา่งเด่นชดัที�วา่ 
  “ส่งเสริมอตัลักษณ์ของอาเซียน โดยเคารพความหลากหลายทางวฒันธรรมและ
มรดกของภูมิภาค รวมทั�งร่วมกนัอนุรักษม์รดกทางวฒันธรรม” 
  อยา่งไรก็ดีกระบวนการฟื� นฟูสาํหรับชองที�เขาคิชฌกูฏก็ไดเ้กิดขึ�นมาก่อนหนา้นี�  ภายใต้
กรอบของนโยบายการพฒันาประเทศตามแผนพฒันาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ นโยบายการพฒันา
ดงักล่าว เนน้ส่งเสริมการท่องเที�ยวเป็นยทุธศาสตร์ที�สําคญัในการหารายไดข้องประเทศ แต่กระบวนการ
ฟื� นฟูที�ผา่นมาทั�งโดยการริเริ�มของคนชองในพื�นที�เองหรือสถาบนัส่งเสริมที�มาจากภายนอกก็ยงั ไม่
ประสบความสาํเร็จในการสร้างความเขม้แขง็ ในการฟื� นฟูให้อตัลกัษณ์ชองมีความเขม้แข็งอยูไ่ดใ้น
สังคมสมยัใหม่ กล่าวคือ  
  5.1 กระบวนการฟื� นฟูวฒันธรรมชองโดยคนชองในทอ้งถิ�นเขาคิชฌกูฏ ดาํเนินการ
โดยพระอาจารยเ์ขียน (หลวงพอ่เขียน ขนัธสโร) เจา้อาวาสวดักะทิงและผูน้าํในการจดัการท่องเที�ยว
นมสัการรอยพระพุทธบาทเขาคิชฌกูฏ ก่อนมรณภาพในปี พ.ศ. 2555 พระอาจารยเ์ขียนไดพ้ยายาม
เผยแพร่แนวคิดวา่ชาติพนัธ์ุชองเป็นบรรพบุรุษดั�งเดิมของคนภาคตะวนัออก โดยผา่นรูปแบบต่าง ๆ 
เช่น หนงัสือเล่ม คาํเทศน์ เป็นตน้ รวมถึงความพยายามที�จะจดัตั�งการท่องเที�ยวในชุมชนชอง เพื�อให้
กลุ่มชองเป็นที�รู้จกัแก่สาธารณชนทั�วไป เช่น การสํารวจนํ� าตกตารองที�เป็นตน้แม่นํ� าจนัทบุรี การบูรณะ
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อู่ต่อเรือกูช้าติของพระเจา้ตากสินที�เสม็ดงาม เนื�องจากไมที้�ต่อเรือเป็นไมต้ะเคียนทองจากป่าคิชฌกูฏ
ของชุมชนชอง นอกจากนี� ในปี พ.ศ. 2554 ก่อนมรณภาพพระอาจารยเ์ขียนยงัไดร่้วมมือกบัเทศบาล
ตาํบลจนัทเขลมเพื�อเตรียมฟื� นฟูโครงการหมู่บา้นชองที�จนัทเขลมหลงัจากที�โครงการหมู่บา้นชองที�
คลองพลูเกิดการลม้เหลวอนัเนื�องมาจากความแตกแยกในระหวา่งผูน้าํ เป็นตน้ (รําแพน  ศิละปาน.
สัมภาษณ์.  2557) กระบวนการฟื� นฟูของพระอาจารยเ์ขียน ถือไดว้า่เป็นเพียงจุดเริ�มตน้ที�ยงัไม่มีใคร
สานต่องานดงักล่าว หลงัจากที�พระอาจารยม์รณภาพ (พระครูประดิษฐศ์าสนการ.  สัมภาษณ์.  2557) 
  5.2 กระบวนการฟื� นฟูวฒันธรรมชอง โดยการประสานงานระหวา่งผูน้าํชุมชนและ
สถาบนัวิชาการ ความร่วมมือระหว่างผูน้าํ ชุมชนและสถาบนัวิชาการเกิดจากการประจวบเหมาะ
ระหว่างผูน้าํชุมชนชอง เช่น กาํนนัเฉิน ผนัผายกบัสถาบนัวิชาการที�ทาํงานวิจยัทางดา้นวฒันธรรม 
เช่น สถาบนัวิจยัภาษาและวฒันธรรมเพื�อพฒันาชนบทมหาวิทยาลยัมหิดล มหาวิทยาลยัราชภฏั
รําไพพรรณีและมหาวิทยาลยัเทคโนโลยีราชมงคลตะวนัออก วิทยาเขตจนัทบุรี โดยใชก้ระแสการ
พฒันาของรัฐ ตามแผนพฒันาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ ฉบบัที� 7-8 เป็นตน้มา แผนพฒันาดงักล่าว 
ไดน้าํเอาแนวคิดวฒันธรรมชุมชนมาใช้เป็นหนทางในการพฒันาทอ้งถิ�น เพื�อส่งเสริมให้ชาวบา้น
กลบัไปสู่คุณค่าดั�งเดิม ดงันั�นการดาํเนินงานตามนโยบายของรัฐ จึงเป็นเงื�อนไขที�ทาํให้หน่วยงาน
รัฐจากหลายฝ่ายทั�งสถาบนัวิชาการ เจา้หน้าที�รัฐส่วนจงัหวดั และนกัการเมืองทอ้งถิ�น ไดจ้ดัสร้าง
กระบวนการรื�อฟื� น “ความเป็นชอง” เพื�อนาํมาเป็นเครื�องมือแสวงหาผลประโยชน์ในรูปแบบต่าง ๆ 
ทั�งการท่องเที�ยว และการระดมทุน จากความร่วมกนัระหวา่งคนภายนอกกบัผูน้าํทอ้งถิ�นที�มีความรู้ 
และเชี�ยวชาญเรื�องกลุ่มชาติพนัธ์ุชองร่วมกนัสร้าง “ความเป็นชอง” ขึ�นมา ทั�งที�คนทอ้งถิ�นส่วนใหญ่มิได ้
มีส่วนเกี�ยวขอ้งหรือมีส่วนร่วมในกระบวนการสร้างความเป็นชอง ดงันั�นปฏิบติัการและผลประโยชน์
ที�ไดรั้บตอบแทนจึงจาํกดัอยูเ่ฉพาะกลุ่มอาํนาจทอ้งถิ�นบางส่วน (เอนก  รักเงิน.  2551 : 145) 
   กระบวนการรื�อฟื� นภายใตป้ฏิบติัการต่าง ๆ ไดแ้ก่ การจดัตั�งศูนยศิ์ลปวฒันธรรมชอง 
การจดัตั�งหมู่บา้นชองเพื�อการท่องเที�ยว และการวิจยัเชิงปฏิบติัการเพื�อฟื� นฟูภาษาและวฒันธรรมชอง 
เป็นตน้ จากสถานการณ์การรื�อฟื� นความเป็นชองขึ�นมาใหม่ พบวา่กลุ่มอาํนาจทอ้งถิ�นต่าง ๆ ก็พยายาม
ต่อรองความสัมพนัธ์เชิงอาํนาจระหวา่งกนั เพื�อแยง่ชิงอาํนาจหรือความชอบธรรมในฐานะ “ความเป็น
คนชอง” เพื�อผลประโยชน์ทางดา้นการเมืองและเศรษฐกิจ ขณะเดียวกนัก็พบวา่กระบวนการรื�อฟื� น
ความเป็นชอง เพื�อการท่องเที�ยว ที�เรียกวา่ “หมู่บา้นชอง” ไดส้ร้างความขดัแยง้ ระหวา่งกลุ่มอาํนาจ
ทอ้งถิ�นและส่งผลกระทบทาํให ้คนหมู่บา้นชอง ที�ถูกสร้างขึ�นใหเ้ป็นคนชอง คอยตอ้นรับนกัท่องเที�ยว  
   การเผยแพร่วฒันธรรมชองที�เขาคิชฌกูฏในอดีตที�ผ่านมานั�น เป็นการริ� เริ�มและ
ดาํเนินการโดยหน่วยราชการ โดยเน้นรูปแบบภายนอกของวฒันธรรม มากกวา่เนื�อหาสาระที�เป็น
ระบบความคิดความเชื�อในวิถีชีวิตชาติพนัธ์ุชอง การเผยแพร่ที�ผา่นมาดงักล่าวจึงมิไดท้าํให้คนภายนอก
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เขา้อกเขา้ใจถึงคุณค่าของวฒันธรรมชองอย่างแทจ้ริง ดงันั�น จึงถือว่าเป็นการเคลื�อนไหวแบบไฟ
ไหมฟ้าง การเผยแพร่วฒันธรรมชองในโดยอาศยัเงื�อนไขการเปิดประชาคมอาเซียน จึงควรเปลี�ยน
กลไกและกระบวนการใหม่จากเดิมที�เนน้กิจกรรมเผยแพร่แบบเป็นฝ่ายถูกกระทาํ (Pastive) มาเป็น
การเคลื�อนไหวทางวฒันธรรมโดยชุมชนชองร่วมกนัในฐานะเจ้าของวฒันธรรม นอกจากนี�  ใน
กระบวนการเคลื�อนไหววฒันธรรมไม่ควรเนน้แต่การแสดงรูปแบบภายนอก เช่น ท่าทางรําของชอง 
เป็นตน้ เท่านั�น แต่ควรสะทอ้นให้เห็นคุณค่าในเชิงเนื�อหาของวฒันธรรมที�เคยและ/หรือดาํรงอยูใ่น
วถีิชีวติประจาํวนัของกลุ่มชอง 
   อยา่งไรก็ดี ในการเคลื�อนไหววฒันธรรมต่างๆตอ้งดาํเนินการโดยชุมชนชาวชอง
มิใช่เป็นการทาํกิจกรรมชองผูน้าํคนใดคนหนึ� งหรือกลุ่มใดกลุ่มหนึ�ง ในการนี� จึงควรมีการทาํงาน
เชิงบูรณาการขององค์กรที�เป็นตวัแทนของชุมชนชองในปัจจุบนั อนัไดแ้ก่ วดั องคก์รปกครองทอ้งที� 
องคก์รปกครองส่วนทอ้งถิ�นและสภาองคก์รชุมชนตาํบล 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



บทที�  5 

สรุป อภิปรายผลและข้อเสนอแนะ 

 
 การนาํเสนอผลการวิจยัในบทที� 5 นี�  จะแบ่งหัวขอ้การเสนอออกเป็น 3 หัวขอ้ใหญ่ ๆ 
ดงัต่อไปนี�  
 1. สรุปผลการวจิยั 
 2. การอภิปรายผลการวจิยั 
 3. ขอ้เสนอแนะ 
 
สรุปผลการวจัิย 

 การวิจยัเรื�อง วฒันธรรมชองกบัวิถีเกษตรกรรมพื�นบา้น กรณีศึกษาชุมชนชองในอาํเภอ
เขาคิชฌกฏู จงัหวดัจนัทบุรี มีวตัถุประสงคใ์นการวจิยั คือ 
 1. เพื�อวิเคราะห์วฒันธรรมชองและวิถีเกษตรกรรมพื�นบา้น ในพื�นที�อาํเภอเขาคิชฌกูฎ 
จงัหวดัจนัทบุรี 
 2. เพื�อวเิคราะห์แนวทางการพฒันาเกษตรกรรมทางเลือกบนรากฐานวฒันธรรมของชาวชอง 
ในพื�นที�อาํเภอเขาคิชฌกฎู จงัหวดัจนัทบุรี 
 ข้อค้นพบตามวัตถุประสงค์ข้อที� 1 สามารถสรุปไดว้่า วฒันธรรมของชองในพื�นที�อาํเภอ
เขาคิชฌกูฏเกี�ยวขอ้งกบัการทาํเกษตร ในช่วงเวลาที�ศึกษา 2 รูปแบบดว้ยกนั คือเกษตรกรรมในยุค
ดั�งเดิมกบัเกษตรกรรมสมยัใหม่ 
 การทาํเกษตรกรรมในยุคดั�งเดิม ของกลุ่มชองคิชฌกูฏเป็นผลมาจากปัจจยัของวฒันธรรม
ชองหลายประการ คือ การทาํเกษตรพื�นบา้นในยุคดั�งเดิมของกลุ่มชาติพนัธ์ุชองในที�นี�หมายถึง การทาํ
เกษตรที�มีเป้าหมายเพื�อยงัชีพเป็นหลกั ไดแ้ก่ การทาํนาเอาไวกิ้นและหาของป่าเพื�อนาํมาเป็นกบัขา้ว  
เทคโนโลยีที�สําคญัใชใ้นการทาํนา เป็นควายและอุปกรณ์สําหรับการไถนาที�กลุ่มชองประดิษฐ์ขึ�นเอง
ตามภูมิปัญญาพื�นบา้น เช่น หัวหมู การทาํนาของชาวชองจะตอ้งใช้นํ� าฝนเป็นหลกัหรือที�เรียกว่า 
“การทาํนาปี” คือการทาํนาปีละครั� ง  การทาํนาของชาวชองจะประกอบดว้ยนาลุ่มและนาไร่  นอกจาก
การทาํนาเอาไวกิ้นของชาวชองแลว้ วิถีชีวิตในการทาํมาหากินที�เป็นการผลิตเพื�อยงัชีพ คือการหา
ของป่า เช่น กระวาน นํ�ามนัยาง เร้ว สัตวป่์า นาํมาเป็นกบัขา้ว การทาํนาโดยมีเป้าหมายเพื�อยงัชีพนั�น
จะมีพลงัในการผลิตที�สําคญั ไดแ้ก่ แรงงานที�ใชใ้นการทาํนาของชาวชองจะเป็นการทาํนาเอาแรงกนั 
การเอาแรงทาํนาจะเริ�มมาแต่โบราณ ส่วนใหญ่การทาํนาจะเอาไวกิ้น การทาํนาจะเป็นนาลุ่มทั�วไป 
แต่นาไร่จะเป็นนาที�ไม่ใชค้วาย การเอาแรงเราอาจจะทาํคนเดียวไม่ได ้เพราะมนัจะล่าช้าหลายวนั 
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การเอาแรงจะเป็นการที�พี�น้องช่วยกนั เป็นญาติกนัทั�งหมู่บา้นมกัเอาแรงกนัทั�งหมด ส่วนความสัมพนัธ์
ในการผลิต ชาวชองจะเป็นเจา้ของนา สมยัก่อนการแสดงตวัว่าเป็นเจา้ของนานั�น ผูที้�ออกแรงคือ
เจา้ของกระบวนการในการเป็นเจา้ของพื�นที� ไดแ้ก่ การทาํพื�นที�โดยการถางป่าพอเตียน ใครถางมาก
ก็จะไดม้ากตามที�คนนั�นออกแรง ซึ� งชาวบา้นในบริเวณนั�นจะเป็นที�รู้กนัถึงแมว้า่จะไม่มีกรรมสิทธิD  
ที�เป็นโฉนดที�ดินเหมือนกบัในปัจจุบนั ชาวชองสามารถทาํประโยชน์ใชส้อยไดต้ามที�ตนตอ้งการ เช่น 
การปลูกขา้วไร่ เป็นตน้ 
 ปัจจยัในวฒันธรรมชองที�มีผลต่อการขบัเคลื�อนเกษตรกรรมพื�นบา้นของกลุ่มชอง คือการ
ผลิตเพื�อยงัชีพ ในอาํเภอเขาคิชฌกฏูที�สาํคญัมี 5 ปัจจยัดว้ยกนั คือ 
 1. ปัจจยัดา้นการใชทุ้นทางสังคม 
  การใชทุ้นทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุชองที�สําคญัที�สุดคือ การใช้ระบบการเอาแรง 
ระบบการเอาแรงช่วยให้กลุ่มชาติพนัธ์ุชองสามารถทาํการเกษตรแบบดั�งเดิมไดคื้อ การทาํนายงัชีพ
และการหาของป่า 
 2. ปัจจยัดา้นการใชทุ้นทางสิ�งแวดลอ้ม 

  กลุ่มชองไดอ้าศยัทุนทางสิ�งแวดลอ้มมาขบัเคลื�อนการทาํเกษตรแบบดั�งเดิมในเรื�อง
เกี�ยวกบัการหาของป่าเพื�อเป็นปัจจยัในการดาํรงชีพ เนื�องจาก ระบบเศรษฐกิจมีการเกษตรของชอง
ในยุคก่อนสมยัใหม่นั�นจะมีลกัษณะเป็นการไวเ้พื�อบริโภคเป็นหลกัหรือเป็นการทาํมาหากิน มิใช่
การผลิตหรือหาของป่าเพื�อนาํไปขาย 
 3. ปัจจยัดา้นการใชทุ้นทางวฒันธรรม 

  ทุนทางวฒันธรรมที�สาํคญัที�สุดของกลุ่มชองคือ การนบัถือผี การนบัถือผีมีผลต่อการ
ทาํเกษตรแบบดั�งเดิมโดยออ้มคือ การนบัถือผีจะสนบัสนุนการดาํรงอยูข่องระบบเครือญาติ เนื�องจาก
การนบัถือผีนั�นเป็นความเชื�อของบรรพบุรุษ วา่ผีบรรพบุรุษ จะเป็นเครื�องมืออยา่งหนึ�งในการควบคุม
ความประพฤติของบุคคลในสังคมทั�งในดา้น ความซื�อสัตย ์ความกตญัGู ความขยนัอดทนและความ
ประพฤติดา้นต่าง ๆ ถา้หากบุคคลใดมีความประพฤติไม่ดี ไม่เหมาะสม ผบีรรพบุรุษจะทราบและจะ
มาวา่กล่าวตกัเตือน ถา้หากวา่กล่าวตกัเตือนแลว้ยงัไม่เชื�อ บุคคลนั�นจะถูกสังคมติเตียนและผูห้ลกั
ผูใ้หญ่จะวา่กล่าวเอาได ้ดงันั�นการนบัถือผบีรรพบุรุษซึ�งเป็นการสืบทอดการผลิตซํ� าระบบเครือญาติ 
ซึ� งเป็นฐานของระบบการเอาแรงในการทาํนาการแสวงหาปัจจยัพื�นฐานในการดาํรงชีวิตและการ
ช่วยเหลือทางสังคมอื�น ๆ ในชุมชนชอง 

 4. การใชทุ้นทางสัญลกัษณ์ 
  ทุนทางสัญลกัษณ์การมีพิธีกรรมที�เกี�ยวกบัการนบัถือผี พิธีกรรมดงักล่าวมีผลต่อการ
ทาํเกษตรกรรมดั�งเดิมของพื�นบา้นคือ พิธีทาํบุญส่งทุ่ง พิธีผหิี�งผโีรง และพิธีการแต่งงาน ผลทางตรง
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ทาํใหร้ะบบอาวโุสไดรั้บการยอมรับ เพราะมีผีมาเตือนลูกหลาน ทาํให้ลูกหลานยงัอยูใ่นกรอบเครือญาติ 
ผลทางออ้มถา้มีเครือญาติก็จะนาํไปสู่การทาํนาเอาแรงลงแขก ถา้เครือญาติแตก จะตอ้งเสียเงินซื�อ
รถไถมาทาํนากนัเอง 
 5. ปัจจยัดา้นอุปนิสัยของชาติพนัธ์ุชอง 
  ชาวชองมีอุปนิสัยที�มีผลต่อการทาํเกษตรกรรมพื�นบา้นในยุคดั� งเดิมก็คือ การยอม
ปรับตวัโดยไม่ใชค้วามรุนแรง กล่าวคือชองในอดีตมีนิสัยรักความสงบจึงไม่ค่อยมีเรื�องทะเลาะเบาะ
แวง้กนัเองกบัคนภายนอกมาก นอกจากนี�  ชนชาติพนัธ์ุชองยงัมีอุปนิสัยรักพวกพอ้ง เนื�องจากทุกคน
ในชุมชนสามารถโยงญาติกนัไดไ้ม่วา่จะเป็นญาติทางสายเลือดหรือญาติจากการแต่งงาน เพราะว่า 
ความเป็นพวกพอ้งทาํให้ก่อประโยชน์ เช่น การเขา้ป่าเพื�อล่าสัตวห์รือหาของป่า ลว้นแต่ตอ้งเขา้ไป
เป็นพวกพอ้ง เวลาเกิดเหตุการณ์ที�ไม่ดี เช่นสัตวป่์าที�เขา้มาทาํร้าย จะไดช่้วยเหลือกนัได ้เมื�อเสร็จ
จากการล่าสัตวห์าของป่าชาวชองก็จะนาํของที�หาไดม้าแบ่งกนักินในหมู่เครือญาติ แสดงถึงความ
เอื�อเฟื� อเผื�อแผที่�มีต่อกนัในหมู่กลุ่มชอง และในส่วนของการทาํนาเอาแรงลงแขกก็เป็นสิ�งที�ชี� ให้เห็น
ถึงความสามคัคีของกลุ่มเครือญาติในการมาช่วยเหลือกนัทาํนาและเก็บเกี�ยว 
 6. ปัจจยัดา้นการใชเ้วทีเครือข่ายเชิงอาํนาจของวดัและระบบเครือญาติ 
  เวทีเครือข่ายเชิงอาํนาจชุมชนชองมีผลต่อการทาํเกษตรดั�งเดิมในเขตอาํเภอเขาคิชฌกูฏ 
เนื�องจากเวทีของวดัและเครือญาติถือเป็นเวทีกลางหรือพื�นที�สาธารณะ ในการทาํส่วนรวมหรือ
กิจกรรมส่วนรวมของชุมชน เช่นการจดังานประจาํปี การจดังานทางศาสนา เป็นตน้ กิจกรรมส่วนรวม
เหล่านี�จะนาํมาซึ� งความสามคัคีจะเป็นฐานสนบัสนุนการทาํนาเพื�อยงัชีพ และหาของป่าต่อไป  
 การทาํเกษตรสมยัใหม่คือการปลูกพืชเศรษฐกิจยงัมีผลมาจากปัจจยัทางวฒันธรรมของชอง
บางประการดงันี�  
 1. การใชทุ้นทางเศรษฐกิจแบบพึ�งพิง  
  การผลิตของป่าของชองแต่เดิมไม่จาํเป็นตอ้งใช้ตน้ทุนหรือปัจจยัการผลิตภายนอก
ทอ้งถิ�นมากนกั เพียงหาของป่าเท่าที�เก็บรวบรวมมาไดข้ายหรือแลกเปลี�ยนกบัพ่อคา้ แต่การผลิตพืชไร่ 
ตอ้งนาํปัจจยัการผลิตภายนอก ทั�งเงินทุนและเทคโนโลยีเขา้มาเป็นส่วนหนึ�งของกระบวนการผลิต 
และราคาผลผลิตก็ขึ�นกบัระบบตลาด จึงทาํให้การผลิตเชื�อมโยงกบัตลาดภายนอกและไม่สามารถ
ต่อรองราคาได ้ 
 2. การใชทุ้นทางสังคมที�ยงัคงเหลืออยู ่
  ทุนทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุชองที�ยงัคงดาํรงอยูใ่นปัจจุบนัแต่นบัวา่เหลือนอ้ยเต็มที
คือการใช้ระบบการเอาแรง เพื�อการทาํนาและการทาํสวนผลไม ้ปัจจุบนัการทาํนาระบบเอาแรงมีการ
ทาํนาที�ตาํบลตะเคียนทองและตาํบลคลองพลู ซึ� งตาํบลคลองพลูจะมีบา้งแต่ไม่มาก ตะเคียนทองทาํนา
กนัเกือบทั�งหมู่บา้น 
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 3. การขยายเวทีเครือข่ายเชิงอาํนาจไปสู่ระบบราชการ  

  เราสามารถแบ่งวฒันธรรมการปกครองในชุมชนชองตั�งแต่อดีตมาจนถึงปัจจุบนัได้
เป็น 2 ช่วงใหญ่ ๆ คือ  
  3.1 วฒันธรรมการปกครองในช่วงการปกครองทอ้งที� 
   ตามประกาศกระทรวงมหาดไทยให้ทุกหมู่บา้น ทุกตาํบล มีกาํนนัและผูใ้หญ่บา้น 
ตามพระราชบญัญติัปกครองทอ้งที� พ.ศ. 2457 โดยรัฐมองวา่ หมู่บา้นเป็นลาํดบัชั�นหรือหน่วยที�เล็ก
ที�สุดของราชอาณาจกัร เป็นส่วนหนึ�งของโครงสร้างอาณาเขตการปกครอง ที�มีประเทศเป็นส่วนใหญ่
ที�สุด ทั�งนี� เพื�อเป็นตวัแทนใหก้บัรัฐ 
  3.2 วฒันธรรมการปกครองในช่วงการเขา้มาขององคก์รปกครองส่วนทอ้งถิ�น 

   ปี พ.ศ. 2538 ไดจ้ดัตั�งองคก์ารบริหารส่วนตาํบลคลองพลูขึ�น ตามพระราชบญัญติั
สภาตาํบลและองค์การบริหารส่วนตาํบล พ.ศ. 2537 โดยองค์การบริหารส่วนตาํบล คือหน่วยงาน
บริหารราชการส่วนทอ้งถิ�นมีฐานะเป็นนิติบุคคล และองคก์ารบริหารส่วนตาํบล (อบต.)  
 ข้อค้นพบตามวัตถุประสงค์ข้อที� 2 สามารถสรุปไดว้า่ แนวทางการพฒันาเกษตรกรรม
ทางเลือกบนรากฐานวฒันธรรมของชาวชอง ในเขตพื�นที�อาํเภอเขาคิชฌกูฎ จงัหวดัจนัทบุรี ในอนาคต
เป็นผลกระทบที�มาจากการทาํเกษตรสมยัใหม่ รวมถึงวฒันธรรมสมยัใหม่ที�ตามมาดว้ยคือ  
 1. การเกิดปัญหาหนี� สิน การติดหนี� สินของชาวเกษตรกรชาวชอง ดงักรณีศึกษา ครอบครัว
ของอาเภา เริ�มจากไปกูเ้งินกบัธนาคารเพื�อการเกษตรและสหกรณ์มาลงทุนในสวน ใชร้ะยะเวลา 5 ปี 
ก็ไม่สามารถใชห้นี�ธนาคารหมดได ้คือใชแ้ลว้ก็จาํเป็นตอ้งกูม้าอีก นาํเงินมาซื�อรถ เพื�อนาํมาใชใ้นการ
บรรทุกนาํผลไมอ้อกไปขายยงัตลาดที�รับซื�อ เงินส่วนหนึ� งก็นาํมาสร้างบา้น จึงทาํให้ยงัคงติดหนี�
ธนาคารอยูจ่นถึงปัจจุบนั 
 2. การกลายเป็นคนชายขอบ ในกรณีของครอบครัวของลุงฮั�น พิเศษ แรกเริ�มบา้นของ 
ลุงฮั�นอยูที่�ตาํบลตะเคียนทอง มาบุกเบิกที�ดินบริเวณตาํบลจนัทเขลม หลงัจากนั�นทหารก็ไดม้ายึดที�ดิน
บริเวณนั�นทั�งหมด จึงถูกชกัชวนจากกาํนนัเฉิน ผนัผาย ให้มาร่วมกนัสร้างหมู่บา้นชอง ที�ตาํบลคลองพลู 
แต่เกิดปัญหาจากภายใน ทาํให้ยา้ยมาสร้างหมู่บา้นชองที�ตาํบลจนัทเขลมโดยการชกัชวนจากนายก
เทศบาลจนัทเขลม 
  ปัจจุบนัลุงฮั�นมีอาชีพศิลปิน แต่ก็ไม่มีใครมาจา้งบ่อยนกั ที�ดินสําหรับไวท้าํกินก็ไม่มี 
ป้าชูก็ป่วยเป็นโรคอมัพาต รายไดก้็ไม่ค่อยมีทางหน่วยราชการก็ช่วยเหลืออะไรไดไ้ม่มาก ตกเป็น
ชนชายขอบ สังคมไม่สนใจเหลียวแล ถูกทิ�งขวา้งแปลกแยกจากสังคมกระแสหลกั 
 3. การเปลี�ยนอุปนิสัยชาวชอง เริ�มมีการเปลี�ยนอุปนิสัยจากเมื�อก่อนเคยทาํอะไรร่วมกนั
เป็นกลุ่มกอ้น เวลามีปัญหาหรือมีเรื�องเดือดร้อนในกลุ่มของชาวชองจะช่วยเหลือกนั ปัจจุบนัเป็นการ
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ดาํรงชีวิตแบบต่างคนต่างอยู ่ครอบครัวใครครอบครัวมนั ไม่มีการรวมกลุ่มกนัเพื�อต่อตา้นภยัคุกคาม 
ที�เขา้มาในหมู่ชาวชอง เรื�องที�จะช่วยเหลือกนัในหมู่ชองกลบักลายมาเป็นช่วยเหลือกนัในครอบครัว
มากกวา่ ถา้เป็นชาวชองครอบครัวอื�นมกัไม่ค่อยยุง่เกี�ยวถา้ไม่ใช่เรื�องของคนในครอบครัว 
 4. การปิดกั�นและทาํลายทุนทางดา้นสิ�งแวดลอ้ม การที�รัฐให้สัมปทานเอกชนมาทาํธุรกิจ
ตดัไมใ้นป่าเขาคิชฌกฏู เป็นการทาํลายไมใ้หญ่ที�นาํไปสู่การลดลงของความหลากหลายทางชีวภาพ
ในป่า การเขา้มาตั�งถิ�นฐานเพิ�มขึ�นของคนในเมืองในเขตชุมชนชองคิชฌกูฏทาํให้เกิดการขยายตวั
ของเมืองในเขตชุมชนชอง ซึ� งมีผลต่อความอนุรักษค์วามหลากหายทางชีวภาพ เช่น การขุดรอกสายนํ� า
ทาํใหป้ลาต่าง ๆ ไดสู้ญหายและลดลงมากในปัจจุบนั  
 5. ความเสื�อมของทุนสัญลกัษณ์ ในปัจจุบนัประเพณีการแต่งงานของชาวชองไดมี้การ
เปลี�ยนแปลงไปมาก การผกูขอ้มือเปลี�ยนเป็นการรดนํ� าสังข ์การแต่งกายของคู่บ่าวสาวจากเสื�อผา้
ธรรมดาก็เปลี�ยนเป็นชุดสากล ชุดราตรียาว การเล่นผีหิ�ง ผีโรง ลดเหลือนอ้ย อาจเกิดมาจากในปีใด 
ที�ไม่เล่นผหิี�ง ผโีรง ญาติพี�นอ้งอาจเจ็บไขไ้ดป่้วยได ้ดงันั�นผูที้�ครอบครองผีหิ�ง ผีโรงจึงไม่อยากเล่น
ต่อไป นอกจากนี� ในการเล่นแต่ละครั� งตอ้งเสียค่าใชจ่้ายในการทาํพิธีเป็นจาํนวนเงินที�มากและพิธีการ
ทาํบุญส่งทุ่งจะเป็นพิธีสงฆม์ากกวา่พิธีกรรมของชอง การเขา้ร่วมพิธีเป็นการทาํตามพิธีสงฆเ์ป็นหลกั 
ขั�นตอนสาํหรับการทาํบุญส่งทุ่งที�เกี�ยวกบัพิธีของชองจะมีนอ้ยมากเมื�อเทียบกบัพิธีสงฆ ์การทาํบุญ
ให้กบัผีบรรพบุรุษที�ล่วงลบัไปแลว้นั�น ก็เปรียบเสมือนการให้เงินกบัผูที้�มาเรี� ยไร มิไดเ้ป็นไปเพื�อ 
ผบีรรพบุรุษแต่อยา่งใด 
 6. การทาํลายทุนทางวฒันธรรม ชนชาติพนัธ์ุชองสมยัใหม่ถูกทาํลายทุนทางวฒันธรรม 
ที�ส่งผลใหว้ฒันธรรมของชาวชองตอ้งเปลี�ยนแปลงไป แบ่งออกเป็น 3 กรณี คือ 
  6.1 ระบบการศึกษา โรงเรียนเป็นหลกัสูตรการเรียนการสอนที�บงัคบัใหลู้กหลานชาวชอง
หา้มพดูภาษาชอง แต่ตอ้งใชภ้าษากลางในการศึกษา ตั�งแต่ระดบัชั�นอนุบาล ประถมศึกษา มธัยมศึกษา
ไปจนถึงระดบัอุดมศึกษา 
  6.2 การกดทบัของวฒันธรรมเมือง คนเมืองโดยเฉพาะผูที้�อาศยัอยูใ่นตวัเมืองจงัหวดั
จนัทบุรีมีทศันคติที�มองคนชองในดา้นลบ อาทิ การมองคนชองเป็นคนป่า เป็นคนเถื�อนเหมือนเงาะป่า 
ซาไก แตกต่างจากคนที�อยูใ่นเมือง มองคนชองเป็นคนโหดร้ายและทาํลายป่า สิ�งต่าง ๆ เหล่านี� เป็น
การกดทบัโดยสังคมเมือง  
  6.3 การแพร่กระจายของวฒันธรรมสมยัใหม่ เมื�อไฟฟ้าเขา้มามกัจะนาํพาวฒันธรรม
สมยัใหม่เขา้มาดว้ย ซึ� งเป็นสิ�งที�ทาํลายวฒันธรรมเดิมของชาวชองที�อยูก่บัธรรมชาติ โดยที�เงินไม่ได้
เป็นปัจจยัสาํคญัสาํหรับการดาํรงชีวติ ทาํให้ชาวชองและลูกหลานชองหลงอยูก่บักระแสวฒันธรรม
ใหม่จนลืมวฒันธรรมดั�งเดิมของตนที�อยูก่นัตามวถีิธรรมชาติ 
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 จากผลกระทบดงักล่าว ทาํให้ชุมชนชองตอ้งขา้มพน้จากการทาํเกษตรสมยัใหม่แบบทุนนิยม

ไปสู่ทางเลือกอื�น เกษตรกรรมทางเลือกในอนาคตที�จะสนบัสนุนการอนุรักษว์ฒันธรรม อตัลกัษณ์

ของกลุ่มชองในเขตอาํเภอเขาคิชฌกูฏไดอ้ยา่งเหมาะสม ที�สําคญัผูว้ิจยัวิเคราะห์ว่าควรจะไปใชใ้นการ

ประยุกต์ใชห้ลกัการเศรษฐกิจพอเพียง เนื�องจากผลการวิจยัจะพบวา่ วิถีชีวิตของกลุ่มชองที�มีมาในอดีต

โดยพื�นฐานนั�น สอดคลอ้งกบัหลกัการเศรษฐกิจพอเพียง เช่น การจดัการเศรษฐกิจของครอบครัว

โดยตั�งอยู่บนเป้าหมายเพื�อการมีกินมีใช้ในครัวเรือนก่อนที�จะนาํไปสู่การผลิตเพื�อขายในตลาดใน

ขั�นต่อไป ดงัจะเห็นไดจ้ากการทาํนาของกลุ่มชองที�มีมาตั�งแต่อดีตมาจนถึงปัจจุบนั เป็นรูปแบบการ

ทาํนาเพื�อยงัชีพอยู ่

 การขบัเคลื�อนเกษตรกรรมทางเลือกบนฐานวฒันธรรมชองตอ้งคาํนึงถึงกิจกรรมทั�งทางดา้น

การพฒันาแบบเศรษฐกิจพอเพียงและการอนุรักษฟื์� นฟูวฒันธรรมชองในปัจจุบนัดงัต่อไปนี� คือ 

 1. การฟื� นฟูเกษตรกรรมดั�งเดิมของชอง โดยอาศยัการขบัเคลื�อนทฤษฎีใหม่ 

 2. การฟื� นฟูสมุนไพรชองในยคุปัจจุบนั 

 3. การจดัการท่องเที�ยวโดยชุมชนเพื�อผลิตซํ� าเศรษฐกิจชุมชนของชอง 

 4. การอนุรักษภ์าษาชองใหเ้ป็นภาษาที�สองของชุมชน ในเขตอาํเภอเขาคิชฌกฏู 

 5. การเผยแพร่วฒันธรรมชอง โดยอาศยัเงื�อนไขการเปิดประชาคมอาเซียน 

 

การอภิปรายผลการวจัิย 

 ในการวเิคราะห์ถึงองคค์วามรู้ใหม่ที�ไดจ้ากการวจิยั ผูว้ิจยัจะอภิปรายเปรียบเทียบระหวา่ง

ขอ้คน้พบที�ไดจ้ากการศึกษาและองคค์วามรู้เดิมจากเนื�อหาบทที� 2 ดงันี�  

 ทฤษฎีวา่ดว้ยการปฏิบติัการของบูร์ดิเยอจะให้ความสําคญัต่อทุนทางเศรษฐกิจ ทุนทางสังคม 

ทุนทางวฒันธรรมและทุนทางสัญลกัษณ์ แต่ผลการศึกษาของกลุ่มชองที�อาํเภอเขาคิชฌกูฏในการ

ขบัเคลื�อนเกษตรกรรมพื�นบา้นพบว่าไม่เน้นทุนทางเศรษฐกิจแต่จาํเป็นตอ้งใชทุ้นทางสิ�งแวดลอ้ม 

ความแตกต่างของการใหค้วามสําคญัในการใชทุ้นต่างๆ เนื�องจากทฤษฎีของบูร์ดิเยอมกัจะประยุกตใ์ช้

กบัระบบทุนนิยมกา้วหน้าของประเทศตะวนัตก ซึ� งในความสําคญัต่อทุนทางเศรษฐกิจแต่การทาํ

เกษตรพื�นบา้นของชนชาติพนัธ์ุชองจะเนน้ทุนทางดา้นสิ�งแวดลอ้มเนื�องจากเป็นสังคมก่อนทุนนิยม

ที�ตอ้งพึ�งพิงสิ�งแวดลอ้มมาในการประกอบอาชีพทาํมาหากินตั�งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั เช่น การหาของป่า

ตามป่าเขาลาํเนาไพร การเขา้ป่าล่าสัตวเ์พื�อนาํมาเป็นกบัขา้ว วิถีชีวิตของชาวชองคือป่า นั�นคือสิ�งแรก 

ที�ชาวชองมีมาแต่กาํเนิด โดยที�ทุนทางเศรษฐกิจไม่มีบทบาทเท่าใดนกั ซึ� งตรงกนัขา้มกบัทฤษฎีบูร์ดิเยอ

ที�เนน้ทุนทางเศรษฐกิจในการขบัเคลื�อน 
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 ทุนทางสิ�งแวดลอ้มจึงเป็นทุนที�สําคญัและสอดคลอ้งกบัวิถีชีวิตชาวชองมากที�สุด ดงันั�น 
แนวทางในการพฒันาเกษตรกรรมทางเลือกของชาวชอง จึงตอ้งเป็นทฤษฎีเศรษฐกิจพอเพียงที�สามารถ
คงไวซึ้� งความเป็นตวัตนของชาวชองที�อยูก่บัป่า รักษาความพอเพียงทางนิเวศ ซึ� งบูร์ดิเยอจะไม่เนน้
ทุนสิ�งแวดลอ้มนี�  แต่จะเนน้ทุนทางดา้นเศรษฐกิจที�เป็นระบบทุนนิยมกา้วหนา้มากกวา่ ซึ� งฐานคิดนี�
จะไม่สอดคลอ้งกบัวิถีที�เป็นมาแต่ดั�งเดิมของชอง ถึงแมว้า่ยุคสมยัใหม่จะเขา้มาแต่ทุนดา้นต่าง ๆ ก็
ไม่ไดช่้วยให้ชาวชองมีชีวิตความเป็นอยูที่�ดีขึ�นเท่ากบัทุนทางดา้นสิ�งแวดลอ้มที�ควรรักษาและปรับ
ให้เขา้กบัสังคมสมยัใหม่ที�เป็นระบบทุนิยมเริ�มตน้ที�กาํลงักลืนตวัตนความเป็นชองกบัวิถีชีวิตอนั
เรียบง่ายใหห้มดไป 
 
ข้อเสนอแนะ 
 หลงัจากที�ไดด้าํเนินการวิจยัเรื�อง วฒันธรรมชองกบัเกษตรกรรมพื�นบา้น กรณีศึกษาชุมชน
ชองในอาํเภอเขาคิชฌกูฏ จงัหวดัจนัทบุรี เป็นที�เรียบร้อยแล้ว ผูว้ิจยัเห็นว่าควรมีการดาํเนินวิจยั
หลงัจากนี� คือ 
 ข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย 
 1. ควรนาํวฒันธรรมชองกบัวิถีเกษตรกรรมพื�นบา้น บรรจุเป็นหลกัสูตรทอ้งถิ�นในการ
เรียนการสอน เพื�อปลูกฝังและสร้างจิตสาํนึกใหเ้ห็นถึงคุณค่าและหวงแหนในประวติัศาสตร์ของตน 
 2. ควรจัดตั� งองค์กรหรือหน่วยงานที� เก็บข้อมูลทางวฒันธรรมกับวิถีเกษตรกรรม
พื�นบา้นของชาวชอง 
 3. ผูน้าํชุมชนควรมีนโยบายในการอนุรักษ์ ฟื� นฟู ส่งเสริมและมีการประชาสัมพนัธ์  
ของวถีิชีวติและวฒันธรรมชาวชองในเชิงท่องเที�ยวทางวฒันธรรม 
 ข้อเสนอแนะในการศึกษาครั+งต่อไป 
 1. ควรทาํวจิยัในเชิงปริมาณเกี�ยวกบัชองในพื�นที�อาํเภอเขาคิชฌกฏู จงัหวดัจนัทบุรี 
 2. ควรทาํวิจยัเกี�ยวกบัชนชาติพนัธ์ุชองในพื�นที�อื�น เช่นที�จงัหวดัตราด อาํเภอทบัไทรหรือ
จงัหวดัระยอง อาํเภอสะตอน ฯลฯ 
 3. ศึกษาถึงตน้กาํเนิดประวติัศาสตร์ของชนชาติพนัธ์ุชองวา่มีการรวมกลุ่มหรือกระจายตวั
กนัแบบไหน  
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แนวการสัมภาษณ์ วฒันธรรมชองกบัเกษตรกรรมพื!นบ้าน 
: กรณีศึกษาชุมชนชองใน อ.เขาคิชฌกูฎ จ.จันทบุรี 

1. ประวติัความเป็นมาของชุมชน 
1.1  ชื�ออาํเภอเขาคิชฌกฎู มีความหมายหรือไม่ และมีความหมายวา่อยา่งไร 
1.2  ชาวชองเขาคิชฌกฎูมีอายนุานเท่าไร ทาํไมถึงมาตั*งที�นี� และมีเรื�องเล่าเกี�ยวกบัชาวชอง

เขาคิชฌกฎูหรือไม่ 
1.3  คนชองมาจากไหน เชื*อชาติอะไร มีการอพยพเขา้ออกกนัอยา่งไร 
1.4  ลกัษณะเครือข่ายของชาวชองเขาคิชฌกฎูเป็นอยา่งไร 

2. เศรษฐกิจชุมชน 
2.1   ชาวชองเขาคิชฌกฎูในอดีตพึ�งตนเองไดห้รือไม่ และพึ�งตนเองไดอ้ยา่งไร 
2.2   ระบบเครือญาติมีผลต่อการพึ�งตนเองหรือไม่ พึ�งตนเองไดอ้ยา่งไร 
2.3   วดัในอดีตมีความสาํคญัต่อชาวชองเขาคิชฌกฎูอยา่งไร 
2.4   ถนนที�ใชเ้ดินทางไดเ้ขา้มาเมื�อไร มีผลอยา่งไรต่อชาวชองเขาคิชฌกฎู 
2.5   ไฟฟ้าเขา้มาเมื�อไร มีผลอยา่งไรต่อชาวชองเขาคิชฌกฎู 
2.6   หน่วยงานราชการเขา้มาเมื�อไร 
2.7   การคา้ขายเขา้มาเมื�อไร 
2.8   สินคา้ฟุ่มเฟือยผอ่นส่งเขา้มาเมื�อไร 
2.9   การถือครองที�ดินเป็นอยา่งไร 
2.10 หนี* สินตาํบลคลองพลูเป็นอยา่งไร 

3.  วฒันธรรมของชุมชน 
 3.1   มีระบบความเชื�อเกี�ยวกบัคาถาอาคมของชอง ในอาํเภอเขาคิชฌกูฎของท่านหรือไม่  

มีความเชื�ออยา่งไร 
 3.2   มีระบบความเชื�อเกี�ยวกบัผีบรรพบุรุษ ในอาํเภอเขาคิชฌกูฎของท่านหรือไม่ มีความ

เชื�ออยา่งไร 
 3.3   ในชองอาํเภอเขาคิชฌกฎูใชห้ลกัธรรมทางพระพุทธศาสนาอยา่งไร 
 3.4   ระบบอุปถมัภเ์กิดขึ*นมาเมื�อไร 
 3.5   วฒันธรรมแบบหวัการคา้เกิดขึ*นมาหรือไม่ เกิดขึ*นเมื�อไรและเป็นอยา่งไร 
4. การเมืองการปกครองชุมชน 
 4.1   ชองเขาคิชฌกฎูในอดีตมีการปกครองรูปแบบนายบา้นหรือไม่ และปกครองอยา่งไร 
 4.2   การปกครองทอ้งถิ�นเขา้มาตั*งแต่เมื�อไร มีผลอยา่งไร 
 4.3   องคก์รปกครองส่วนทอ้งถิ�น ตั*งขึ*นเมื�อไร มีผลอยา่งไรต่อชองเขาคิชฌกฎู 
 4.4   มีการตั*งสภาองคก์รชุมชนหรือไม่ ตั*งเมื�อไร มีผลอยา่งไรต่อชองเขาคิชฌกฎู 
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5. การบริหารจดัการปกครองชุมชน 
 5.1   ปัญหาความขดัแยง้หลกัในอาํเภอเขาคิชฌกฎูคืออะไร เกิดระหวา่งใครกบัใคร 
 5.2   ความสัมพนัธ์ระหวา่งทอ้งที� ทอ้งถิ�นและ/หรือสภาองคก์รชุมชนเป็นอยา่งไร 
 5.3   ควรมีการประสานบูรณาการระหวา่งกลุ่มขดัแยง้อยา่งไร 
 5.4   ควรมีการจดัตั*งกลไกองคก์รใหม่ของชุมชนใหม่หรือไม่ อยา่งไร 
 5.5   กระบวนการบริหารจดัการองคก์รใหม่ควรเป็นอยา่งไร 
 5.6   ภาคีฝ่ายต่าง ๆ อะไรบา้ง ที�ควรเขา้มามีส่วนร่วมในการจดัตั*งกลไกและกระบวนการ

ดงักล่าว 
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แนวการสัมภาษณ์เรื�อง วฒันธรรมชองกบัเกษตรกรรมพื�นบ้าน 
: กรณีศึกษาชุมชนชองใน อ. เขาคิชฌกูฎ จ. จันทบุรี 

 
การเกษตรพื�นบ้านของชองก่อนสมัยใหม่ 
 1. อุปนิสัยของชาวชองมีลกัษณะเป็นอยา่งไร 
  1.1 เป็นคนขี อาย อายเพราะอะไร 
  1.2 ชาวชองชอบอยูอ่ยา่งสงบ ไม่ชอบสังสรรค ์
  1.3 ค่านิยมที&ยดึถือคืออะไร มีการนบัถือผบีรรพบุรุษจริงหรือไม่  
  1.4 มีการมองโลกเป็นอยา่งไร 
 2. ทุน 
  2.1 ทุนทางเศรษฐกิจเป็นอยา่งไร 
  2.2 ทุนทางสังคมเป็นอยา่งไร 
  2.3 ทุนทางวฒันธรรมเป็นอยา่งไร 
  2.4 ทุนสัญลกัษณ์เป็นอยา่งไร 
 3. สนาม 
  3.1 ระบบเครือญาติ 
  3.2 ความเชื&อเกี&ยวกบัผ ี
  3.3 ระบบอุปถมัภ ์
 
การเกษตรพื�นบ้านของชองยุคสมัยใหม่ 

1. ทุนทางเศรษฐกิจเป็นอยา่งไร 
2. ทุนทางสังคมเป็นอยา่งไร 
3. ทุนทางวฒันธรรมเป็นอยา่งไร 
4. ทุนสัญลกัษณ์เป็นอยา่งไร 

 
การฟื� นฟูเกษตรพื�นบ้านของชองในอนาคต 

1. อุปนิสัยของชาวชองมีลกัษณะเป็นอยา่งไร 
1.1 เป็นคนขี อาย อายเพราะอะไร 
1.2 ชาวชองชอบอยูอ่ยา่งสงบ ไม่ชอบสังสรรค ์
1.3 ค่านิยมที&ยดึถือคืออะไร มีการนบัถือผบีรรพบุรุษจริงหรือไม่  
1.4 มีการมองโลกเป็นอยา่งไร 
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2. ทุน 
2.1 ทุนทางเศรษฐกิจเป็นอยา่งไร 
2.2 ทุนทางสังคมเป็นอยา่งไร 
2.3 ทุนทางวฒันธรรมเป็นอยา่งไร 
2.4 ทุนสัญลกัษณ์เป็นอยา่งไร 

 3. สนาม 
  3.1 ระบบเครือญาติ 
  3.2 ความเชื&อเกี&ยวกบัผ ี
  3.3 ระบบอุปถมัภ ์
 
 



 

 

 

 

 

 

 

ประวตัิย่อผู้วจิัย 
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